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شبهات روزامد 


نويسلده: 


محمد على رضايى اصفهانى 


ناشر جابى: 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست امروع عق كم نحا لجخ كر كبحت كبوك هرشو 2 شوق كيه كر مجر هع 52خ 2 كع كو 525 جع جك وم جك تبثن كشع ضع قم عت ع هو عي كي + 353 كع كروك جوع ع تجح اق كع حبدح تجع حن جب عد 2ق كع كو تبح ع بك دمجت 0-2125 
شبهات روزامد اح ا ناح اح اح ا ان ناا انا ناا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ااا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا اا ااا اا اس 
مشخصات كتاب تمدع د سيت اععريات يسيع ب يشي عأ مني جطاع همدو حرا ب حر ا با و عر أ مع اق لمر ا رع لي بشي يه قش بع ع مم يي شمن حاف فى ميات د أعر وام يدنار امع ياصرء امح ومع عد وجرت نيومت ب مك م اي من ارج عاك راي ع ام بع و ما يو 9 
اشاره ا يا ع اده اماك يداحا وا لع صا يداك ها واي يلالد ا يدأبات عا لمانا ء كدي أ داك ياف ده ايو دوه ا اهيا ع ف لاا حا يد باك دايا لالت الع ماله عاب لاه اج يفا دكات يداك ااه دااع ه الها جات يله ها ليا لالط عا باد ات ل هادا د أ اديه دالاو عله ي باصا ع اياك يله ادا بلك داه ب لالم داعا عات 4-2[ 
اهداء ع ل ا ا ا ا ا ل قا ار لت لا ا ا ا ا صلب و ا ا تتام ل تياك لما ا ار عت لا لاه م حي عه ااه موا د في ةا ب لمات دلات ا ا 0 
همكاران در اين جلد كا توه جات دن د 325335 دنه كردن د ا داع دو جاع كامح اجات اواك طم داه د شوك لان 22132132 درون 22 باع كادك امنا وا قو برطت كت و حو جات درغ ودع وده عاد دك واك ماج حون 5ه ود عه دو شت 12د 112 
فهرست مطالب معاي م ا ات ا ل ا ص تا ا اي لش م ما ا ات ا لصي جا ع اي لص يا ع را ايت داعا امي تعس د اد جام اع ع عا اط ع 101/7 
درآمد مضع ف لي يريا يانه يكم ناه بدك حم اي مامه ماله 2 ل اكاقا ع كاحاطاء مطح دالو كا واكم اام بم لات عدا مطل لوه كد يلحا ع امد م اداع جاح ك افاي فاو كك قر دقاح مص يانه طعي مد ينا سيوف أ ل ام ماقا يدام ملي مدياط يا كلاب ياد اماع وس ةل كد يآ كام اماد د اماد 116 
فصل اول: قرآن و برده دارى لما لوق ع ل ص متك ص 2 8 لمعه بع مم عه م1 عم اع ماما 6ك مام كمع لم عفد وة ع مقعم ع كس دمص يموع د ع سيد ودعو من دمن ةذ عاد عن دسم دس 
اشاره وداه واوده سوه عبات دوك كوا وح كو ع هدايزب بامؤييا داك عريايا هام تيع عام ديم داح ددهت تابوه ووم عه دو دا وياب دام ليها سواه يان ديا ياب جاح دبياناك 2 داك عاع لهاك داه يله داع وايات لعزيايا هالادوايا عاعا وها دع دوطابات نا دك 3ه دوا مداه وده باه داه مد د 2 
مقدمه دم كم اجع ا ا و قن ام عد ا ا ا ا ل عاب وه ل ا لو رجا د ام دا ع و مر ار ياو و كع ال محر اركب لعا ك2 ا ا يا مواد ع 21ج لمعا اه ع وه وك ادر للك قو مي م ا 1 

3519 2 معناى برده دارى جيست و جند نوع است ؟ ات ان ان احا نحا ا انا نان انان ان سان انان انا انان ان ا ل ان انان ا انان انان اسان ااانا اناالا ا الالال ات الاح ان ال ل الالالال الا‎ - ١ 

؟ -از منظر قرآن و اسلامء اصل اولى آزادى انسان است يا برده بودن او؟ ابا تام تمت عام د ا لبا د عر حا لد مع ا ا بعكم د اح ايا ل جود قاد لاك لت لملا ل ار حو ا كس ا انا عد اك ود اواك ات تام لوت على لجا الجا 7012 

©" - وضعيت برده دارى در جهان قبل از اسلام جكونه بوده است ؟ عظ تا ا نا عن نكاد مناه نيوا مدوم عند مد 5 35 ونث "نرت دنه جع ديد ما وا طاقرن 32ب ل رن ندج جك درتت تار د م لطا بجاح ا ااا 10 

ع -آيا قرآن برده دارى را يذيرفته است يا آيات برده دارى نسخ شده است ؟ لوطه عا عوط م ديه جا امي ع وما عات واواك عات ع ماد مامد سوام مدير ور عت <تتطاه عري ع مع دياك عله جينانا وله اد رجام عجرا لمكم متا عبد ماص من طاصط ام جام ده كيدا 9016 

ه - آيا برده كيرى جايز است يعنى اسيران جنكى كفار حربى (مثل اسرائيل) در عصر حاضر برده به شمار مى آيند؟ احا جا ا ا احا ا اح احاح ناح ا ا اا ا اح اح احاح ا اح احاح ا اح ساح ا اس سا اساسا 361 

© -آيا بهتر نبود كه قرآن يكباره برده دارى را لغو و ممنوع مى كرد؟ اد العم ةن عه ن دمن دعم حدم انع تصن تدوع عق كد ع معاد ع سدع سنن 1ت نف عفنت مماعع نع تك دسب 1 

/ - سيره و سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و اهل بيت عليهم السلام با بردكان جكونه بوده است ؟ دياك ياجو ياد يدون عو دبا بردي تددو جاسا رونا د د وياب بدك يداد دوا داجيا واه حورا ع دود توي و عقدوك بن داك داك بط دنا 62 

8 - ديدكاه قرآن در مورد برده دارى نوين عصر حاضر جيست ؟ م عا ا ل ملو دنه امد ا لعا كد لك لد 6 ات اد ل جا وما اا م مادا لد ولد وا حا دالا حا قا ل اا ل 1101 
فصل دوم: آيات زنان در قرآن اح اا ااا ااا اا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ا اا ا ا ااا ااا ا ااا اس لل 
اشاره عع ددن عاك تحت وا لواح وا ما جره رجات عر وا ا و عضي ارا - لالد د اح 2 عد مما كاه نمم كاك 3 3 مظيات ناخ ها حط كا باجام ع ل ملع د امات جد 2 داعا مخ اناده ذه جنات نبوا اكه ذا حاو كاد ان لسن عد جه عد اك د مات دتمم ناك اذام نب نات الا حت دج :0 
مقدمه ووفك مجو مرج عموات جع مواع عع يحوب با حرييج جاب ماي يد تسج 2 ماس جح د تلج كه ودج ياي جب بام ع هاب وعدن ب عام ريه 2 مسق يا لجس 2ج وتوم ميا وان عدي وريج ميلج بط د عرب ب عع ع ماج ئدب ب يدس شحوم بون يوه رباج جعي ب كي جديا يواد ينك مجه دنه باب عع بد شه 81 

011 25 تفسيرآيه 7 سوره نساء جيست ؟ كد وك ما رامعم عام <اء اس جا ادا عجره اح دعا ركام مد دوع 5 عقاماء دان دا قرعا 2 دعاب ماده واد رطاينواغ دسح دو د مرك د 3 وام دك زد ع الاسام ادس اده دا داك دك عع ذه د كلوط داع‎ - ١ 

؟ - تفاوت ها و اشتراك هاى زن و مرد در جيست و مبانى و آثار آن كدام است ؟ مع تا قر لي لع ف ف با شي موي اد لق ا ا يا عر تاق ل كل سل وخا لقي ترا قا الام اط لا دع ل يذ ام عات ل ادا جل ذا 1ه 

©" - وضعيت زنان قبل از اسلام جكونه بوده است ؟ الل ل ا ل ع ا ل ل ا ال ا ل د 23 

* - خدمات قرآن نسبت به زنان جه بود؟ نح اح ان ناح نان انان ناح انحن ا ان ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ال ااا 222222 

- قواميت مردان به جه معناست ؟ و آيا اين با جايكاه زنان منافاتى ندارد؟ دنه الك وقد لات دا دادع 1 اداو نالاو مد ادع د تداق دما عد مدا داك ممه ف عق تاد وك كك دع دي ا عد دام 21/2 

- (وَاضْرِبُومَنٌ) در آيه 5" نساء به جه معناست و آيا زدن زنان جايز است ؟ ا ا ا ا 0 

ل -حااءث :نا كمات ازااث مدا است؛ (للذَّى مثا خط الأنقتد) (نساء/ 011)؟ 1|101[ 1# [1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ز[ [ [ |[ [ذ[ز[ [ [ [ [ ز 0ض 


8 - جرا ديه زنان نصف مردان است ؟ اح نان اا اح ان ناح ان ان نان نان ان ان اح ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااال ااال لل 2 35 أ 
9 - جرا در قرآن (آيه 787 بقره) كواهى دو زن برابر كواهى يك مرد قرار داده شده است ؟ يس ارزش دو زن برابر يك مرد است ؟ آيا مردان فراموش نمى كنند؟ ديدي د كا م الايد رار 
٠‏ - فلسفه ازدواج موقت جيست ؟ و جرا قرآن يذيرفته است ؟ تقار مس مش ص 55225 سئس لصم سام ا با م222 66 


٠١١ -جرا تعدد زوجات براى مردان ممكن است اما براى زنان تعدد زوج ممكن نيست ؟ و آيا تعدد زوجات مردان تبعيض نسبت به زنان نيست ؟ و آيا تعدد زوجات مردان تبعيض نسبت به زنان نيست ؟‎ ١ 


1 آيا عدالت در بين زنان ممكن است يا خير؟ ا كي لا ا ل د اكول د ل امك اك رو ار 2 ل د ا اده د‎ - ١١ 
3011 آيا ازدواج با زنان فرزند خوانده با ممنوعيت يسر خواندكى معارض نيست ؟ د عو د امد بت حا ام كاد د موت لله كا ادا دا لمم 3 لاس اج ا لع عن ادك عاك كل و ا ا ا‎ - ١ 
11017 -آيا كسانى كه به زنان تهمت ناياكى مى زنند بخشيده مى شوند؟ دحم ناد طباه سين دلت بمديند د بن دروي وآتررا كاب نوناق وان زع ليخ الؤدياة دز يند دا ذيان و بايا ذو لاا لمانا ذه قن د طوية دعد اه ع فلت‎ ١* 


فصل سوم: قرآن و علم 0000 اللزرلء 





اشاره بات ديه باع نان قاد يرون ددح دان ايا ناه لريا د لات اهاب لالد اكد عره ابا ددنا حرام بان درنا با كاد رود ترد ياواه لإا كح يالا كدان ييا داعا ييا علاحا ييا داح تايبا ادب كاين جا اكدياب -ه ياب باع زايا نال جاكاها تلا مروت دابا دوم بادا با نايت ده دج باه وناب وباك 11 
مقدمه مد م و عع طروي د ان مسح ديح عو احكته كواح ب واد ام ةداوه دعو م مومع د دود ويه م صو عع عي مع سحي كن احعات ‏ ياصء وده واطت مهاواعت ادع دعا ع وعاجيات ع عب د ماجه ين عر وه ياضيع مع جع نج وح ان توه يمع دبج عو عو دح عد مد بريه ١‏ 17 1 
١‏ - آيا همه جزئيات علوم بشرى در قرآن وجود دارد؟ و قلمرو آن ها جكونه است ؟ ااااااااااااحااااااااا ااااااااااااااااا اااا ااااا ا اااااااا اااااا اااااااااااااا1016 1 
؟ -اكر بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله عمر طولانى تر داشت آيات قرآن زيادتر نازل مى شد و قرآن بزرك تر مى شد؟ ا اح ا اا اح حا ااا ا ا ا ااا ااا اا ا ااا ا ا ااا ااا ساس 31 9[ 
” - آيا قرآن نظريه تكامل داروين را مى يذيرد؟ ا ان اح نا اح احاح نا ا ا ا انا ا ا ا ا ا ا حا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ا ااا ا ا اا اا ا ا ا اا اا اا اا اا اس اس اس ساس 6 1 
ع - جرا شراب در قرآن حرام شده است ؟ اا در را ور ررك لات ف وا ا ادل ممت ع اعد درا اتا ردنا درك د ا ا لا ا مد لت 1 د ا د و ا ات 1131 
ف - آيا از منظر قرآن شهاب سنك ها تيرهايى به سوى شياطين است ؟ تش ماتيا ااام ما ولام 
ء - آيا داستان نوح در قرآن با مطالب علمى سازكار است ؟ الصا ا ع قد د ا ل ع 1 
-آيا داستان اصحاب كهف با مطالب علمى سازكار است ؟ ار حا عر يري رك جار ع ري را بر ا 1 
6 - آيا خورشيد در جشمه فرو مى رود؟ ا اا اح ا ا ااا ااا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا ا ا اا ااا ا ااا اا اا ااا ا ساس 3331 
4 - آيا دانستن جنس جنين در شكم مادر قبل از تولد ممكن نيست ؟ ا ا اا حا ااااحا ااااااا ااا ااااا ا اااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا2 3511 
٠‏ - آيا در جنين اول استخوان به وجود مى آيد يا كوشت ؟ ا ا ا 
١‏ - زمين از منظر قرآن و علم ما ا حص اد ا ع كد ات لع با اا زا اكد دك شع ةد عر 10117 
٠١‏ - محل ادراك انسان از منظر قرآن و علم كجاست ؟ مط مم م وم ات ا وا ا وا الوا ا نا 
١‏ - حركت خورشيد در محاججه حضرت ابراهيم عليه السلام فا ا ا قاد اكوا ل ا ةوه اج مات جلا ا لوالو لم وري دلا ا 00101 
فصل جهارم: قرآن و آزادى ل>ججدٌفجش6قبلف>““>©ة©ة©ةة>»ةةة9ة9ةيي©>©ة©ه©ةي>هحححللبلبلبللج>و9و3ب2بي2بيى 88589 978 ااا 002 0 2 011 0 ارال 
اشاره لل ا ص ا اااي اي ص وا أ عدا وا وجا وه وجاك لق وف تلن ديل تعدا ا مجه جا ا اا جاح أن كا ددع ياه عمد ام حا وي لعا قبي عاد وح ولا ل ب كدوك وا دوأ ل بأد يا يك 170101 
اول. مبانى و قلمرو آزادى در قرآن جيست ؟ ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا اا ا ا ااا ا ااا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا ا اا ا ا ا ا ااا ا ااال لس 33107 
اقسام آزادى (مصاديق آزادى) ا ير أو 
دوم. جالش هاى رابطه قرآن و آزادى (مثل آيه لااكراه فى الدين با ارتداد و...) جكونه حل مى شود؟ ل اا ا الا ص تو امع 


اهميت آزادى و دلايل آن صمي ل ا ااي ا ا ا ا ات ا ا اا و ا م واي لاي ان اا حك وا ا دكا مك ل عا ا ا ام جات 21 





جالش ها لم8 
فصل ينجم: شبهات ادبى امه اذاه عله دا ذا عاد كاد واه تياد اضيا جه لاسه حل وعداو لاد ددا ذا دقن ود دكي وديا د با ولاك عقا وأعرداب مادا دده واد واد قد والاماناط وب زيادواك دواد ويا ده لالاا ءال والاد دده ادا وض داع دلت يب دكات 2 1/11 
اشاره ا 2 رلا 
١‏ - «الصابئون» در آيه 84 مائده جرا مرفوع است ؟ ادك د محم مع د ادك واد اك داه واه دأداك دع ولاك كلع ديا د كدوك يا لد داك ده عد ماع دا كد دوك داع كد 1ح د ج جياه دا عقا قي قاد لمر عه ددس دا ا كاد دع مدا واد كلام ا م 7/3 
” - جرا در آيه ١7‏ سوره بقره فاعل منصوب آمده است ؟ ا ا 
“ - جرا در آيه ١8٠‏ اعراف عدد مؤنث آمده ولى معدود مذكر است ؟ ل و ار ال تو ا ماسوو ان يه اساي ا ا 7 
5 - جرا در آيه 08 سوره اعراف. خبر اسم مؤنثء مذكر آمده است ؟ ودع ا لع اقح لاع مت ند و مو ل اك ملل كت الا ل عد ا ا ا ا ا ا 
ه - مضاف اليه بايد مجرور باشد جرا در آيات (يونس/ .)5١‏ (هود/ 23٠١‏ (فصلت/ )0١‏ اين قاعده رعايت نشده است ؟ ممح ل اا ا ا ا ا كا ل و ال أ د ا 1 
فصل ششم: نبوت وك حو دك اص ار ل ككاتصر دعكا دود ورج يت ماه لعو الرواما وات 1 ا ع ا ع وح امو الا ودود ع 3د 11 2 1003121 
اشاره اداه كك الوه نام عاني ل ادام باد د نا كاحت لاد وإلا لاد ميات الأائ د لات لاد ياب با عإنات باداداك لاسا دهان ددن ل باحانان كاد خالا ب كاد اد د ددا كاد يدانا انا داه كل حزحاد ا وإحالد ك ل تاحا كات وات بأد يونا اداع باب يعاد نا نابا عإنايا ذاه سانا ناكان ادقات قاباك ديد :1901/8 
١‏ -آيا توسل به انبياء و اولياء شرك است ؟ طمن ع نمف فقن معط انس اودقف خعاطا لسة افاعم نفام عم متخت سفنعدع: اكت تعمقنه اعخط ةن نفعع ذف اباد عط ذم 1 
" - آيا در ميان اجنه و فرشتكان نيز ييامبرانى وجود دارند؟ 0 رين 
“' - جرا اكثر ييامبران از خاورميانه بوده اند؟ اش مس شيا ا كا مي وا د * 
* -آيا مسيح مرده بود؟ |است ؟] 3ت وم ب و اف ولط اخ ور ا اا كن 3 فوت ااج د ت عية ع قوسم وت ا و 1 
ه -آيا ديدكاه عهدين در مورد عصمت ييامبران مانند قرآن است ؟ لون ادن درا علد امنا د لدعا كك كا يا ملق اناك كرد بق على لجال عار لات عل عا ف ما ال لي حا يت نع نا اجات نج المالما عار حا ع ا اا /ة 
© -آيا مسيحيان به بهشت مى روند؟ اس 00 ارين 
- آيا حضرت ابراهيم بت ها را نابود كرد يا خير؟ لماعت ا ايك ا ا لصي وات اتا ع اط الما ا د 17 
- با توجه به آيه (وإِنّكَ لَعَلى خُلْقٍ تعظيم) جكونه مى توان آيه عبس و تولى را در مورد ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله دانست ؟ وقوه لصون مط د ل باجا وا عا لبان لال ص 10/1 
-اسلام در آيات اول سوره توبه دستور به قتل و كشتار مى دهد اين آيات جكونه با دين رحمت سازكار است ؟ دمح قم 3 نط مما حر اقنج ممفمه اقادة افد عافن نع فوا كمه أ تك كه عدف اع 
فصل هفتم: شبهات كوناكون مامد ع ددع حا سد لاملوا ‏ جكي ا دمو ووب وتو وده تدع مدي ورلاه داتعو ملاع بالا مد + جاه ترد تع تدع و مكرود لحر باع ومع مكيو لاد جود دوه ع دكي ل ووو دوه :دلا و0 1111 
اشاره كف ل در كر ما وال ان ل ا اا ل ل ل كا 2 ام ا ال ا يدا ص ف ا ص ات ب قا ف كي عا ل لامرك كرات ل عم كت ا لا لقم در م الع عد 2 51717 
١‏ -آيا در رستاخيز شفاعت وجود دارد؟ ا ا 01 
؟ - اختلاف عددى رستاخيز جكونه توجيه مى شود؟ ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا اا اا اا ااا ا ااا ااا اا ااا 36171 
٠"‏ - آيا نسخ قرآن موجب تغيير و تحريف آن نمى شود؟ اقسام و معانى نسخ جيست ؟ حورن 
* - جن و ماهيت و هدف از خلقت آن در قرآن جيست ؟ حا جا اح ا احا ا اا ااا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا اا اا اا اا اا اا ا ا اا ساس لس 96 38 
ه - انا لله و انا اليه راجعون يعنى جه ؟ 0000 ا ا ااا ا ا ا 
© - جرا قرآن كريم مى فرمايد شما راااز بسيارى از موجودات برترى داديم مكر انسان اشرف مخلوقات نيست ؟ د سد عد مد عد ممع دع لد مع عند جع عط عو د عم د د ع موك عدخ ممع عدم عد ع2 عند ع-ت- /72 
١‏ - آيا قرآن دستور به جهر يا اخفات در نماز داده است ؟ الولعيي امب فيا رايت و مورصم بو لف قد مد عقر وو راد ل كي ع ا خم كياد دفي 0 
فهرست منابع اد لو ا ا اتا ار ل اك ل رق لكات احص اجات بعالك ا ا لاك م قر ا ل ا امي سم وت ا ا ا ا ع لا ا 2 51 
ليست آثار انتشارات يزوهش هاى تفسير و علوم قرآن ااا اا اا ا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا اا ااال 3 © ل 


شبهات روزآمد 


مشخصات كتاب 


عنوان و نام يديد ور:شبهات روزآهد/ جمعى از يتوهشكران قرانى [مركز تحقيقات قرآن كريم المهدى]؛ زير نظر محمدعلى 
رضايى اصفهانى. 


مشخصات نشر:قم: انتشارات يزوهش هاى تفسير و علوم قرآن» 1"41. 

مشخصات ظاهرى: 8٠١١‏ ص .؛ 5١/8١7/ه‏ س م. 

فروست:يرسش ها و ياسخ هاى قرآنى جوانان؛ .١7‏ 

شابكك:دوره: 10176-921-91/8 ب" ؛ 00٠١‏ ريال: ج. 17: /اف-عاعفع9ن؟-1ة-: 
وضعيت فهرست نويسى:فييا 


يادداشت:جاب قبلى با فروست١‏ يرسشس هاى قرآنى جوانان» توسط انتشارات يزوهش هاى تفسير و علوم قرآن در سال ١١9٠‏ 


مع لله ايت 

يادداشت: كتابنامه: ص. [ .20١ - ]58٠١‏ 

موضوع:قرآن -- برسش ها و ياسخ ها 

موضوع:قرآن-- بررسى و شناخت 

شناسه افزوده:رضايى اصفهانى» محمدعلى» ١7١‏ - 

شناسه افزوده:مركز تحقيقات قرآن كريم المهدى (عج) 
شناسه افزوده:يرسش ها و ياسخ هاى قرآانى جوانان؛ [ج]. .١١‏ 
رده بندى كتكره: ارومء بع لضن 

رده بندى ديويى:172١7917//1‏ 

شماره كتابشناسى ملى:8:٠7/128‏ 


١: ص‎ 





اشاره 


عنوان و نام يديدآور: شبهات زؤزامذ/ جمعى از ب وهمشكران قرانى | فو تيت رسكي يدْوهش هاى قرآانى المهدى]؛ زير نظر 
محمدعلى رضايى اصفهانى. 


مشخصات نشر: قم: انتشارات يزوهش هاى تفسير و علوم قرآن؛ 1"97. 

مشخصات ظاهرى: 98 ص.؛ 7١/0 * ١5/‏ س م. 

فروست: يرسش ها و ياسخ هاى قرآنى جوانان؛ ؟7١.‏ 

شابكك: دوره: “لاعن عع فل/اة؛ 1800٠١‏ ريال: ج. 101647-17 ع4 لاو 
وضعيت فهرست نويسى: فييا 


يادداشت: جاب قبلى با فروست «يرسشس هاى قرآنى جوانان) توسط انتشارات يزوهش هاى تفسير و علوم قرآن در سال ١١9٠‏ 


منتشر شلاة استة:» 
يادداشت: كتابنامه: ص. [1/1]-848. 


شناسه افزوده: رضايى اصفهانى» محمدعلى» 3١‏ - شناسه افزوده: مؤ سسه فرهنكّى يزوهش هاى قرآنى المهدى (عج) شئاسه 


افزوده: يرسش ها و ياسخ هاى قرآنى جوانان؛ [ج]. ؟١.‏ 

رده بندى كنكره: عه/؟ 80 /ب ١7اع.‏ ج 1و١‏ 

رده بندى ديويى: 791/1١18‏ 

شماره كتابشناسى ملى: 781١58:8‏ 

مؤسسه فرهنككى يزوهش هاى قرآنى المهدى 

* ناشر: انتشارات يزوهش هاى تفسير و علوم قرآن 

* عنوان: يرسش ها و ياسخ هاى قرآنى جوانان 5 )١١‏ - شبهات روزامد 

* تأليف: جمعى از يزوهشكران قرآنى زير نظر دكتر محمد على رضايى اصفهانى 


* تايب و صفحه آرايى: اكبر جعفرى و نهضت الله عظيمى 





* نوبت جاب: اول ١١97‏ ش 

* شما ركان: ٠‏ جلد /قطع رقعى 

* قيمت: 180٠٠٠١‏ ريال 

* جايخانه: فردوس 

مركز يخش 

٠ التشارات نسيم حيات: قم؛ ميدان معلم بلوار سمي خيابان شهيدين» بلاكك‎ ١ 
٠70-17 هل/اوع‎ ١-7 تلفن:‎ 


عو ممما 


ص :؟ 


اهداء 

به محضر مقدس امام جواد عليه السلام 

وهمه جوانان حقيقت جو! 

سياسكزارى 

ال همه يرسشكران كه زمينة ساز ايق اث شدند 
و نيزاز يزوهشكران مؤسسه يزوهش هاى 
قرآنى المهدى به ويزه 

حجت الاسلام والمسلمين يوسف جمالى 

كه ياور ما بودند» تشكر مى كنيم. 


ص :6 


همكاران دراين جلد 


دكتر محمد على رضايى اصفهانى؛ يوسف جمالى» سيد حبيب حسينى» حسن رضا رضايىء» يحيى جوكارء ابراهيم رضايى 
آدريانى» حميدرضا سعيدبخشء خانم حسين يورء نصرالله سليمانى» محمد كريم اميرى» سيد مرتضى علوى» رسول عسكرىء. 


و ثيز ظلاب فاضل رهتان كه در ومضان سال +185 با التقادها و ييشتهاداث علمى خويش اين مجموعه را غنى ثر تمودئد. 


رضا تقى يار» جعفر تقى يار. محمد رحيم زاده» محمد رضا كبيرى» روح الله كبيرى» على مولايى» حجت الاسلام محمد حسن 
طريق الاسلامى» حسين كبيرى» صادق كبيرى» وحيد محمدشريفى» حجت الاسلام مرتضى رحمانى» عباس زمانى» سيد حسن 


حسينى» سيد مهدى سلطانى رنانى» سعيد نوروزى و حميد كبيرى. 


ص :9 


فهرست مطالب 

١١ درامد‎ 

فصل اول: قرآن و برده دارى 

١6 مقدمه‎ 

١8 معناى برده دارى جيست و جند نوع است؟‎ - ١ 

؟ - از منظر قرآن و اسلام؛ اصل اولى آزادى انسان است يا برده بودن او؟ 1١8‏ 

“ا - وضعيت برده دارى در جهان قبل از اسلام جككونه بوده است؟ 76 

؟ - آيا قرآن برده دارى را يذيرفته است يا آيات برده دارى نسخ شده است؟ "١‏ 

- آيا برده كيرى در عصر حاضر جايز است؟ ١8‏ 

- آيا بهتر نبود كه قرآن يكباره برده دارى را لغو و ممنوع مى كرد؟ "١‏ 

7 - سيره و سنت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم و اهل بيت عليهم السلام با بردكان جككونه بوده است؟ "ا" 
- ديد كاه قرآن در مورد برده دارى نوين عصر حاضر جيست؟ 70 

فصل دوم: آيات زنان در قرآن 

مقدمه 94" 

6٠ سوره نساء جيست؟‎ ٠" تفسير آيه‎ -١ 

؟ - تفاوت ها و اشتراكك هاى زن و مرد در جيست و مبانى و آثار آن كدام است؟ © 
- وضعيت زنان قبل از اسلام جككونه بوده است؟ 50 

ع - خدمات قرآن نسبت به زنان جه بود؟ 7م 

ه - قواميت مردان به جه معناست؟ و آيا اين با جايككاه زنان منافاتى ندارد؟ 2ه 


-(وَاضْريُوَهُنٌ) در آبه ©" نساء بها جه معناست و آيا زدن زئان جايراسث؟ وه 


١‏ - جرا ارث زنان كم تر از ارث مردان است؛ (للْذَّكر مِثْلَ حظ الْأنْييّن) (نساء/ ١1)؟‏ ع 


84- جرا در قرآن (آيه 7 بقره) كواهى دو زن برابر كواهى يكك مرد قرار داده شده است؟ يس ارزش دو زن برابر يكك مرد 


اليت؟ ابا مزذان فراموش 'تمى 'كدل؟ 7 

/١ فلسفه ازدواج موقت جيست؟ و جرا قرآن يذيرفته است؟‎ - ٠ 

/17 جرا تعدد زوجات براى مردان ممكن است اما براى زنان تعدد زوج ممكن نيست؟‎ - ١ 
آيا عدالت در بين زنان ممكن است يا خير؟ و‎ - ١ 

3 - آيا ازدواج با زنان فرزند خوانده با ممنوعيت يسر خواندكى معارض نيست؟ 494 

٠١9 آيا كسانى كه به زنان تهمت ناياكى مى زنند بخشيده مى شوند؟‎ - ١ 

فصل سوم: قرآن و علم 

١١9 مقدمه‎ 

١7٠ -آيا همه جزئيات علوم نشرئ درقرآن وجود ذازد؟ و قلمرو آنها حكوته اسنت؟‎ ١ 


١1703/ شد؟‎ 


*'- آيا قرآن نظريه تكامل داروين را مى يذيرد؟ ١6٠‏ 

* - جرا شراب در قرآن حرام شده است؟ ١78‏ 

- آيا از منظر قرآن شهاب سنكك ها تيرهايى به سوى شياطين است؟ 1١98‏ 
ع - آيا داستان نوح در قرآن با مطالب علمى سازكار است؟ ٠١١‏ 

- آيا داستان اصحاب كهف با مطالب علمى سازكار است؟ ٠١8‏ 

4- آيا خورشيد در جشمه فرو مى رود؟ 7١17‏ 


4- آيا دانستن جنس جنين در شكم مادر قبل از تولد ممكن نيست؟ 34 


7١١ -آيا در جنين اول استخوان به وجود مى آيد يا كوشت؟‎ ٠ 
7١7 زمين از منظر قرآن و علم‎ - ١ 
7١8 محل ادراكك انسان از منظر قرآن و علم كجاست؟‎ - ١ 


ص:/ 


- حركت خورشيد در محاجه حضرت ابراهيم عليه السلام 7١17‏ 

فصل جهارم: قرآن و آزادى 

اول. مبانى و قلمرو آزادى در قرآن جيست؟ 77١‏ 

اقسام آزادى (مصاديق آزادى) 77/7 

دوم. جالش هاى رابطه قرآن و آزادى (مثل آيه لااكراه فى الدين با ارتداد و...) جكونه حل مى شود؟ 769 
اهميت آزادى و دلايل آن ٠94‏ 

جالش ها 701 

فصل ينجم: شبهات ادبى 

77١ «الصابئون)» در آيه 24 مائده جرا مرفوع است؟‎ - ١ 

" - جرا در آيه ١7‏ سوره بقره فاعل منصوب آمده است؟ 7178 

”*- جرا در آيه ١2٠0‏ اعراف عدد مؤنث آمده ولى معدود مذكر است؟ 7/7 

؟ - جرا در آيه 08 سوره اعراف» خبر اسم مؤنث,» مذكر آمده است؟ 7/17 

ه - مضاف اليه بايد مجرور باشد جرا در آيات (يونس/ »)75١‏ (هود/ 203١‏ (فصلت/ )2١‏ اين قاعده رعايت نشده است؟ 797 
١‏ - آيا توسل به انبياء و اولياء شركك است؟ “8.7 

؟ - آيا در ميان اجنه و فرشتكان نيز ييامبرانى وجود دارند؟ 7١‏ 

“ - جرا اكثر ييامبران از خاورميانه بوده اند؟ #١‏ 

- آيا مسيح مرده بود؟ [است؟] ابم 

ه - آيا ديد كاه عهدين در مورد عصمت بيامبران مانند قرآن است؟ عه" 


- آيا حضرت ابراهيم بت ها را نابود كرد يا خير؟ 94/ا" 


ص :1 


4- با توجه به آيه (وَإِنْك لَعَلى خا تَظيم) جكونه مى توان آيه عبس و تولى را در مورد بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و 
سلم دانست؟ 88" 


4 - اسلام در آيات اول سوره توبه دستور به قتل و كشتار مى دهد اين آيات حِككونه با دين رحمت سازكار است؟ 8و" 
فصل هفتم: شبهات كوناكون 

5١١ آيا در رستاخيز شفاعت وجود دارد؟‎ - ١ 

؟ - اختلاف عددى رستاخيز جكونه توجيه مى شود؟ علض 

- آيا نسخ قرآن موجب تغيير و تحريف آن نمى شود؟ اقسام و معانى نسخ جيست؟ 571 

ع - جن و ماهيت و هدف از خلقت آن در قرآن جيست؟ 577 

ف - انا لله وانا اليه راجعون يعنى جه؟ 81 

© - جرا قرآن كريم مى فرمايد شما را از بسيارى از موجودات برترى داديم مككر انسان اشرف مخلوقات نيست؟ عمع 
/ا- آيا قرآن دستور به جهر يا اخفات در نماز داده است؟ 2٠‏ 

فهرست منايع 621 


٠١:ص‎ 


بسمه تعالى 
(وَ أَنْرَلَنا يك الذكر لِبيِنَ لاس ما نرّلَ إلَِهِم وَ لَعلهُمْ يتََكرُونَ) ١‏ 
درآمد 


قرآن كريم نورى است كه در تاريكى هاى جهل و شركك درخشيد و راه بشريت را روشن ساخت. اما در طول تاريخ هميشه 
مخالفان و معاندانى داشته است كه كاهى از روى جهل و كاهى از روى عناد شبهاتى را مقابل قرآن مطرح كرده اند. اين 
شبهات نه تنها زيانى به قرآن وارد نساخته بلكه موجب شله تا ابعاد جديدى از مطالب اعجازآميز آن روشن شود. 


مفسران و قرآن يزوهان است كه در دفاع از قرآن به يا خيزند و ياسخ هاى منطقى و علمى به اين شبهات بدهند. 


در تابستان 179٠‏ ش كه در محفل قرآنى نخبكان دانشكاه هاى كشور در مشهد مقدس حاضر شديم برخى شبهات بر ما عرضه 
شد و نيز در شب هاى رمضان همان سال در محفل قرآنى طلاب اصفهان (رهنان) برخى ازاين شبهات مطرح و مورد بحث 


جم قران كرفت 


و نيز برخى شبهات موجود در سايت ها توسط محققان مؤسسه يزوهش هاى قرآنى المهدى با همكارى خوب حجت الاسلام 


يوسف جمالى» جمع آورى و ياسخ دهى شد. 


١١:ص‎ 


مجموعه بيافزايند. 

در ضمن از خوانند كان محترم درخواست داريم كه ما را از راهنمايى؛ بيشنهادات و انتقادات خويش محروم نفرمايند.(1١)‏ 
با سياس 

دكتر محمدعلى رضايى اصفهانى 

١9/7/18 - قم‎ 


١١:ص‎ 


)١( -١‏ نشانى: قم خيابان سميه. خيابان شهيد رجايى» كوجه 5 بلاكك /الا.تلفن» ييام كير» نمابر: 9:97/الا70-8١٠‏ ص. ب: 
عاع- همالا" - قم 2.7 انال. الالالالالا ؛؟ 13115.60111لا01 1300لا :اأقماع ؛ لامع.ع35]لا0©0 ا 


فصل اول: قرآن و برده دارى 


اشاره 


١١:ص‎ 


١7: ص‎ 


مقدمه 


در آيات متعددى از قرآن كريمء موضوع بردكّان و كنيزان (عبد و اماء) مطرح شده أشب ةا مثل نو ر/ لفركعفنة تسا ء 7 2 در 


اينجا جند يرسش و شبهه مطرح است؛ 

.١‏ مفهوم برده دارى جيست؟ جند نوع است؟ 

". اصل اولى در قرآن و اسلام آزادى انسان است يا برده دارى او؟ 

*. وضعيت برده دارى در جهان قبل از اسلام جككونه بوده است؟ 

ع. آيا قرآن برده دارى را يذيرفته است؟ 

. آيا برده دارى در قرآن نسخ شده است؟ 

يا اسراق حدك كا اسن ذو عمو عاضر زرقهه شماد فى هد ( نيرق كوم جات اليك 
. آيا بهتر نبود كه قرآن يكباره برده دارى را لغو و ممنوع مى كرد؟ 

سيره و سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و اهل بيت عليهم السلام با بردكان جككونه بوده است؟ 

84 برد كان جه حقوقى دارندك؟ 

.٠١‏ در قرآن واسلام رفتار با بردكان جكونه بايد باشد؟ 

.١‏ ازدواج برد كان جككونه وبا جه شرايطى است؟ 

؟. آيا زنان برده (كنيزان) بدون عقد در اختيار مالكك خويش هستند تا مورد بهره بردارى جنسى قرار كيرند؟ 
.٠‏ جه راهكارهايى براى آزادى برد كان در اسلام قرار داده شده است؟ 

.٠‏ ديد كاه قرآن و اسلام در مورد برده دارى نوين در عصر حاضر جيست؟ 

. آيا برده دارى به صورت كلى عيب بوده است يا براى برخى افراد مفيد بوده است؟ 

8'. راه هاى برده كيرى جه بوده است؟ 


١6:ص‎ 


5 معناى برده دارى جيست و جند نوع است‎ - ١ 
دراين مورد مى توان برده دارى را به دو دوره تقسيم كرد:‎ 
الف: برده دارى دوران قديم‎ 


در اعصار كذشته برده عبارت بود از انسانى كه در مالكيت انسان ديكر قرار مى كرفت و همه ابعاد وجودى او اعم از بدنء 


فرزندان» اموال و حتى عقايد او تحت تسلط مالكك قرار مى كرفت. 
(ضَرَبت الله مَكَلا عَثِداً مَمْلو كا لا يَفْدِدُ ء شَّْءِ) ١‏ ؛ «خدا مثلى زده: برده اى زر خريد. كه توانايى بر هيج جيزى ندارد). 


ود كان نحولا انطرق اسارك ادن سكف سك تن آندذثن بايمدمكاراقي كدقدرت ادا مدسى كتداعس برد فن كدق 


سيس خريد و فروش شله و يا فرزندانى به دنيا مى آوردند كه برده به شمار مى آمدند. 
مهم ترين ويزكى اين نوع برد كى آن بود كه انسان را از انسانيت خويش ساقط و در حد يكك حيوان تنزّل مى داد. 


تذكرةء ون برذة دارى ستص كاهى برذه بوذاق با يكذه بودن همراه عى شد و يرد كان به يرسعقن مالكان خويش كه فرعون هاو 


يادشاهان بودند مى يرداختند. كه در اين مورد قرآن اشاره مى كند كه فرعونيان بنى اسرائيل را به بند كى كرفته بودند. 


١8:ص‎ 


(وَ تلك نِعْمَةٌ تَمَنْها عَلَىَ أَنْ عَبَدْتٌ بَنى إش.رائِيلَ)1 ؛ «و [1آيا] اين نعمتى است كه منّت آن را بر من مى كذارى كه بنى اسرائيل 


(فرزندان يعقوب) را بنده ى خود ساخته اى؟!). 


البته مفهوم برده دارى بعد از اسلام تغيير يافت و برد كان داراى حقوق و احترام شدند (در ادامه آيات و روايات خواهد آمد) 


كه در معرض آزادى قرار دارند بنابراين مفهوم برده قبل و بعد اسلام تغيير اساسى يافت. 

ب) برده دارى عصر جديد 

در عصر مدرنيته به ظاهر دوران برده دارى سنتى به يايان رسيده است اما برده دارى به صورت هاى ديكرى رخ نموده است. 
اساس بيده دارع اديه وو تداليس: و لبر دك انيت رن لوق برده دارى قديم كه بر اساس قدرت و تسلط بود. از جمله: 
الف) استعمار فرهنكى ب) استثمار اقتصادى 

ج) بهره كشى جنسى از زنان د) حكومت هاى كمونيستى و... 


دراين نوع جديد برده دارى به ظاهر افراد آزاد هستند اما در مقابل حق الزحمه اى ناجيز و كاهى بدون مزد تحت تسلط 


ديكّران در مى آيند و حتى به صورت غيررسمى بين مراكز خريد وفروش مى شوند. 


١7: ص‎ 


" -از منظر قرآن و اسلام» اصل اولى آزادى انسان است يا برده بودن او؟ 


انسان مخلوق خداست و لازم است فقط عبد مولاى خويش يعنى خداى متعال باشد و از همه قيد و بندهاى ديكر آزاد باشد از 
اين رو در قرآن وظيفه ييامبران الهى براى آزادى انسان معرفى مى كند: 
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الذي بعُونَ لوول ال المي الى بج دُوته مكقُوباً ِنَم فى التؤراء و الإنجيل بَأمرْمُم بالْمَغروٍ و يهاه عن الْمنكرِ و 
بحل لهم الَياتِ و وَ يحبر م عَلِهم الْحائنت و بِضَعُ عَنهُْ إطررَهُمْ و الغلا الى كانث عليه فَالِينَ آنُوا به و زرو و نَضَوُوة و 
فقوا الود الى ال 1 ار لوك لك ارقي )11ا«زعناة) كات كه ازالززيسنا هق دخا نجنا غور ,دريس الكر قل يروف قن 
كنند؛ آن (ييامبرى) كه (صفات) او را نزدشان در تورات وانجيل نوشته مى يابند؛ در حالى كه آنان را به [كار] يسنديده فرمان 
مى دهدء و آنان را از [كار] نايسند منع مى كند و برايشان [خواركى هاى] ياكيزه را حلال مى شمرد و يليدى ها را بر آنان 
حرام مى كند و تكليف ستكينشان وغل هايى را كه بر آنان بوده؛ از (دوش) آن ها برمى دارد؛ و كسانى كه به او ايمان 
آوردتد و كرام اثن داشكتد (و «شمتاتش را از او از داشتتد) ويارئ اش كردتد و از تور كد يا اوفرود آمدة بيزوق تمودلدة 


تنها آنان رستكارند). 


ييامبر صلى الله عليه و آله اسلام غل و زنجيرهاى(1١)‏ مردم را مى شكند. آرى؛ ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله زنجير جهل و 
نادانى را با دعوت به علم و دانش؛ زنجير بت يرستى و خرافات را با فراخواندن به توحيد و زنجير تبعيض ها و زندكانى طبقاتى 


رااز طريق دعوت به 


1١8:ص‎ 


-١‏ (5) «اطرر» در اصل به معناى نكه دارى و حبس كردن است و به هر جيز ستكينى كه انسان را از فعاليت بازمى ذارد كفته 


مى شود؛ و «اغلال» جمع غل و به معناى زنجير است. 


برادرى اسالامى و مساوات در برابر قانون» كيت 00 
در احاديث اهل بيت عليهم السلام نيز بر آزادى انسان تأكيد شده است از امام على عليه السلام حكايت شده كه فرمودنك: 
(للاتكن غبد غير كك وقد جتملكف اللا جر )4 لالااايرده ديكران فاق كد عدا قر يرا واد قران داده اسك: 


قاعده «الناس مسلطون على انفسهم واموالهم»(0) كه مضمون روايات است نيز بر آزادى انسان دلاللت دارد جون هر كس 
مالكك و مسلط بر خويش است و ديككران براو مسلط نيستند مككر آن كه دليلى بر خلاف آن بيابيم تا كسى برده شود و ديككران 
وااو اموالكن مسلط كرولد: 


البته:فطرت: انسان تيز با برده داري تاساز كان است حون انسان واازمرثبه الساتيت يابين من آورة وعقل آن زاثمن بذيرة: 


جون مانع تكامل انسان و شكوفايى استعداد اوست. 


بر اساس دلايل نقلى (قرآن و حديث) و دلايل عقلى و فطرى, اصل اولى در اسلام آزادى الساث ليرد كن وقد فى غيو 
خداست. واز آن جا كه دلايل فطرى و عقلى وجود دارد يس دلايل نقلى (قرآن و حديث) ارشاد و مؤيد است. 


١9:ص‎ 


)١(-١‏ تفسير نمونه» ج 35 ذيل آيه. 
00-7 بحارالانوار» ج زف ص .1١16‏ 


وكاضة بحارالانوار. جَ ”' ص 77 3. 


" - وضعيت برده دارى در جهان قبل از اسلام جكونه بوده است 5 
در ياسخ به اين يرسش توجه به جند نكته تاريخى جالب است. 
الف) برده دارى در جزيره العرب قبل از اسلام 


عرب هاى جزيره العرب قبل از اسلام در حالت جاهليت به سر مى بردند و عادات و اخلاق نايسندى داشتند و در حالت قبيلكى 
واقرعا باكر كرصوطوة ريوق و اماركه داسو فى تكد آثان اشير اه جدك خوشل رابزده سماو آورزدتد و آذه ذا 


مى فروختند يا بهاى آن ها را مى كرفتند و قبيله و خانواده اش باز مى كرداندند و كاهى هم اسيران را مى كشتند.(1) 


زئان اسير را به كنيزى مى كرفتند و آزادانه با آن ها معاشرت جنسى مى كردند و كاهى آن ها را مجبور به خودفروشى مى 
كردند وازاين راه كسب درآمد مى كردند. قرآن به برخى ازاين رفتارها اشاره كرده و آن ها را ممنوع كرده است.(7) 


بر اساس عادات و مقررات عرفى عرب جاهلى فرزندان برد كان و كنيزان نيز برده به شمار مى آمدند كه در مالكيت صاحب 


آن ها بوده و لازم بود براى صاحبان خود كار كنند و در هنكام لزوم فروخته مى شدند. 
ب) برده دارى در ايران و روم (دو ابرقدرت معاصر ظهور اسلام) 
وضع برد كان در ايران و روم نيز مشابه وضعيت عرب جاهلى بود.(9) 


”7١:ص‎ 


.188 ر. كك: المفصل فى تاريخ العرب» دكتر جواد على؛ ج ؟1١؛ ص‎ )1(-١ 
7379 نور/‎ )50(-١ 


*- (*) سايت ناظم سراء برده دار در ايران باستان نوشته سيف الله صالحى. (20011. 1326115313 الالالالالا 


6 -5يا قرآن برده دارى را يذيرفته است يا آيات برده دارى نسخ شده است 5 

براى ياسخ به اين مطلب لازم است كه به جند نكته توجه شود. 

الف) در قرآن جند دسته آيه در مورد بردكان وجود دارد. 

قبل از ورود به بحث لازم است به شما ركان آيات مربوط به بردكان در قرآن اشاره كنيم كه مجموعاً حدود 7١‏ آيه است. 


اول. آياتى كه وازه «عبدة و مشتقات به معناق برد كى كار رقته اسث ف مورة؛ (بقره/11/8 و 401١‏ نور/ 489 نحل / لاو شعراء/ 


بفة 

دوم. آياتى كه از «رقبه) سخن كفته شده است 5 مورد؛ 

(نساء/ 47؛ مائده/ 84؛ مجادله/ ” و بلد/ )١7‏ 

سوم. آياتى كه از ملكيت برد كان سخن كفته شده است ١7١‏ مورد؛ 

(نساء/ 7 76 70 و 8؟؛ نحل / ١‏ مؤمنون/ 8؛ نور/ 17-171؛ روم/ 478 احزاب/ 2١‏ 07 و 0ف و معارج/ 00 
البته قن قراق تعفر وأهه و اماع ثيد وجو داوع كل معي انا ١‏ فرق تداخل دارد. 

١‏ - به رسميت شناختن حقوق انسانى برد كان 


- حق ازدواج دارند: (وَ أَنْكححوا الأيامى مِنْكم وَ الصَالِحِينَ مِنْ عِبادِكم وَ إمائكم إِنْ يَكونُوا فمّراء يْنِهِمْ اللَهُ مِنْ قَضَلِهِ وَ الله 
واسِعٌ عَلِيمٌ) ١‏ ؛ «و افراد بى همسرتان و شايستكان از بندكانتان و كنيزانتان را به ازدواج (يكديكر) در آوريد؛ اكر نيازمند 


باتقنوكق| اوعقي عورد اناو وا ترائكر عن سازهة وعدا كناشكري واناسة. 


7١:ص‎ 


5 - حق مهر به دارند: (وَ تومن أَجُورَهُنَّ)١‏ ؛ «مهرشان رابه طور يسنديده (طبق عرفء. به خود) ايشان بدهيك). 
٠“‏ - حق قصاص دارند: (الْبْحرٌ بالْرٌ وَ الْعمِدُ بالْعَنِدِ)؟ ؛ «آزاد عوض آزاد» و بنده عوض بنده). 
؟ - جلو كيرى از بدرفتارى با كنيزان 
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2371 كتز ااه اعمال منافى عفت مجبور نكنيد: (وَ لا تُكرهُوا قَتياتكم عَلَى البغاء إِنْ أرَدْنَ تششع) 4 كران حزان سنال 


خود را اكر ياكدامنى را مى خواهندء بر تجاوزكارى (زنا) وامّداريد). 


؟/ - ازدواج كنيزان دون اجازه اهل آنان نباشد: (فَانْكحومَنٌ بإذن أَغْلهن)؟ ؛ #يس آنآن رابا رخصت خانواده شان به 


همسرى در أوريد). 
* - تخفيف در مجازات: (مجازات كنيزان نصف افراد آزاد است) 


(فَإِنْ أنَينَ بفاحِسَهِ فعَلَبهِنَ نضفٌْ ما عَلَى الْمْخْصَّ نات مِنَّ العذاب)2 ؛ «يس بر آنان نيمى از عذاب (و مجازاتى) است كه بر زنان 


ياكك دامن ((زاد) است)». 

تذكر: شايد اين مطلب به خاطر محدوديت ها و مشكلات خاص آنها بوده است. 

ع - قرار دادن راهكارهايى براى آزادى برد كان: 

6/١‏ - مكاتبه (خريد آزادى خويش يعنى آزادى برده بر اساس قرارداد بين او و مالكش) 
(فكاتبوهُغْ)2 ؛ «يس با آنان مكاتبه كنيد (قرارداد ببنديد)). 


ص:77 


"6 - آزادى برد كان كفاره قتل خطاء (نساء/ 97) 

“,ع - آزادى بردكان كفاره روزه (بقره/ 18) 

عع - آزادى بردكان كفاره قسم (مائده/ 89) 

هع - آزادى بردكان كفاره ظهار (مجادله/ *) 

6/2 - آزادى برد كان از مصاديق نيكى است و ثواب دارد (بقره/ /ا/1) 


لازناك ]واد اشسيراق م صورية مات عا نا ريذاعق قدي (عورفي) اتحدد/ © العه ان غوقن كداز طرق وهبر عسلياتاة 


مشحصض عن ناو ترصن غرافك تكن الست وقراة نا ان بطر مرسشهمة اصلى داقن بزد كا عطديل را مسدوة كرد 


آيت الله مكارم شيرازى در مورد آيات برد كان در قرآن مى نويسند: «كرجه در قرآن مجيدء مسأله «استرقاق» (برده كيرى و 
برذه ذارىق) به غنوان يكك دستور حتمى دز عورد اسيران جتكى تيامده اسث ولئ اتكاز نمى توان كرد كه احكامى در قرآن 
براى برد كان ذكر شده است).(١1)‏ 


ب) نسخ به جند معناست 


١‏ - نسخ در اصطلاح علوم قرآن؛ كه به معناى جايكزين شدن حكم جديد به جاى حكم قبلى است (زمان حكم اول به اتمام 
رسيده است) مثل تغيير قبله كه در قرآن آمده است و آيه دستور مى دهد به طرف مسجد الحرام نماز بخوانيد واين حكم 
جايكزين حكم قبلى شد كه در سنت بيامبر صلى الله عليه و آله در اوايل اسلام وجود داشت و مسلمانان به طرف بيت المقدس 
(قَدْ تّرى تَقَلتِ وَجهك فى السّماءٍ فَلُْوَاينَك قِبلَهَ تتؤضاها فَوَلَ وَجوكك شَطرَ الْمَتْجِدٍ الْحرام وَ حَدِتُ ما كنْتمْ فَوَلُوا وُجُوهَكم 
شَطْرَةُ وَ إنَّ الّذِينَ أونُوا الكتاب لَيَعْلْمُونَ 


ص :77 


)١(-١‏ تفسير نمونه» ج "١‏ ص ضري 


نه الْحَقَ مِنْ رَبّهمْ وَ مَا اللَهُ بغافل عَمَا يَعْمَلُونَ)١‏ ؛ «به يقين روى جرخاندنت در آسمان (و نكاه هاى انتظارآ ميزت) را مى بينيم و 
مسلما تو را به [سوى] قبله اى كه از آن خشنودىء بازمى كردانيم؛ يس روى خود راابه سوى مسجد الحرام كن؛ و هر جا 
بوديد» يس روى خود را به [سوى] آن كنيد. ودر حقيقت كسانى كه كتاب [الهى] به آنها داده قل مايا ف وانكل كذايق 


[اتغبير قلة فرمان] حفى است ا لجاب بروود كارشان وعدا او الجدعى كد غافل تست 


لازم به يادآورى است كه نسخ اصطلاحى نزد قرآن يزوهان سه معنا وجود دارد (نسخ حكم بدون آيه - نسخ آيه بدون حكم 
- نسخ آيه وحكم) كه مورد اول يذيرفته شده و دو مورد ديكر مردود اعلام شده است. 


هست و برخى افراد وجود اين كونه نسخ را تا ده ها مورد يذيرفته اند و برخى يكك مورد را قبول كرده اند و برخى به كلى 
وجود آن را در قرآن منكر همستتك: 110 


تذكر: اين معناى نسخ در مورد آيات برد كان را كسى ادعا نكرده است. 


١‏ - نسخ تمهيدى؛ نسخ در اين اصطلاح به معناى آن است كه قرآن يكك عادت» روش و سنت غلط را به شيوه كام به كام از 


جامعه بر مى دارد. اين معناى نسخ مورد قبول آيت الله معرفت قرار كرفته و در مورد آيات بردكان يذيرفته اند.(7) 


به اين معنا كه قرآن در شرايطى نازل شد كه مسأله برد كى در نظام اقتصادىء نظامى و اجتماعى عربستان بلكه در سطح جهان 


آن روز حضور مؤثر داشت و 
ص:؟7 


)5(-١‏ ر. كك: البيان» آيت الله خويى؛ التمهيد» آيت الله معرفت و كتب علوم قرآن ديكر. 


كص شبهات وردوده» آبت الله معرفت» ص 70-1 .١‏ 


حذف يكك باره آن موجب تنش هاى اجتماعىء اقتصادى و نظامى مى شد. جرا كه از طرفى بخش اعظم نيروى كار جامعه را 
بردكان تشكيل مى دادند و بخش عظيمى از سرمايه ثروتمندان جامعه به شمار مى آمدند و اسيران جنكى و عدم امكان 
نككهدارى آن ها در يكك جا و نياز غذاء مسكن و يوشاكك برد كان و اسيران يكك واقعيت بود كه يكبار حل نمى شد. از اين رو 
قرآن كريم با اتخاذ سياست كام به كام در جند مرحله با مسأله برده دارى برخورد كرد. 


اول حقوق برد كان رابه رسميت شناخت؛ دوم از ظلم به آن ها جل وكيرى كرد؛ سوم براى آن ها تسهيلاتى قرار داد؛ جهارم 


آزادى آن ها را كفاره كناهان قرار داد؛ ينجم مسلمانان را تشويق به آزادى آنان كرد. 


اين مطلب در سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و اهل بيت عليهم السلام نيز به صورت هاى مختلف وجود داشته است. به اين 


صورت كه آنان نيز به رفتار نيكو با بردكان سفارش كرده و مكرر اقدام به آزادى بردكان كرده اند.(1) 


نتيجه اين اقدامات آن شد كه طى جند قرن مسأله برده دارى از جامعه مسلمانان رخت بر بست بدون اين كه نياز به قيام و 
خونريزى برد كان و قانون منع برده دارى باشد. (در حالى كه در قيام بردكان حدود شش ميليون برده كشته شدند و تا سال 
٠‏ م در انككلستان و تا سال 1858 م در فرانسه و در سال 8680 م در آمريكا برده دارى وجود داشت و در سال مدر 
كنكره بروكسل اعلاميه الغاى بردكى در سراسر جهان اعلام شد.(1) 


*- نسخ مشروط؛ نسخ در اين اصطلاح به اين معناست كه يكى از احكام قرآن در شرايطى فعليت دارد و در شرايط ديكر 
بالقوه مى شود و حكم ديكرى جارى 


ص:70 


.٠١ عن ابى عبدالله عليه السلام: ولقد اعتق على عليه السلام الف مملوكك لوجه الله عزوجل. وسائل الشيعه. ج 77 ص‎ )1(-١ 


؟-(5) تفسير نمونه» ج "١‏ ص نضقية 


مى شود و هركاه شرايط نخستين بازكشت حكم اول جارى مى شود. براى مثال در شرايط مكه كه مسلمانان در ضعف هستند 


قرآن دعوت به «كذشت» (صفح) نسبت به مشر كان مى كند. 


(وَدّ كثيرٌ مِنْ أَهْلٍ الكتاب لَوْ يَردُونَكمْ مِنْ بَغْدٍ إيمانكم كفَاراً حسداً مِنْ عِنْدٍ ندم مِن بَغْدٍ ما بين لَُمُ الْحق فَاعْفُوا وَ اضْفَيحوا 
حت رات ' الله رامو إن الله كل كر شيم قدو لع أسيارىازااعل كان بعك ةاون كمدق برايقان اشكارهذهارتروى 
حسدى كه در جانشان بود آرزو مى كردند كه شما را بعد از ايمان آوردنتان. به [حال] كفر بازكردانند؛ يس [آنها را] 


ببخشيد و د ركذريدء تا خدا فرمان خويش را بياورد؛ كه خدا بر هر جيزى تواناست». 


ودر شرايط مدينه كه مسلمانان با قدرت هستند. مسلمانان را به دفاع و جهاد با مش ركان فرا مى خواند. لوراك كتوق كا 
كَفَرُوا كَكُونُونَ سَواء قلا تت دُوا مِنْهُمْ ألا حَتّى يُهِارُوا فى سيبل الله إن تَلَوا قَك دُومُعْ وَ التُومُمْ يت وَعَ دْتُمَوهُمْ وَ لا 
تَتَجِذُوا مِنْهُمْ وَلِيَّا ولا نَصِيراً) ؟ ؛ «[منافقان] آرزو دارند» كه [شما] كافر شويد - همان كونه كه [خود] كفر ورزيدند - و مساوى 
يكف دركر شوبةتتابراية: ازفيان انان ذوستاقي مكبزيد تااين كه در راه ذا فجرت مانسد اك (ا ل هيعرث) رو 
برتافتند» يس هر كجا آنان را يافتيد» ايشان را (به اسارت) بكيريد و(در صورت ضرورت)» آنان را بكشيد؛ واز بين آنان» هيج 


-ه 
دوست و ياورى مكّيريد). 


يعنى هر دو حكم مشروط است اكر هر كاه شرايط مكه براى مسلمانان وجود داشت حكم آيات صفح اجرا مى شود واكر 
شرايط مدينه وجود داشت حكم 


ص :72 


آيات قتال جارى مى شود. 


در مورد برده دارى نيز اصل حكم برده دارى نسخ (به اصطلاح علوم قرآنى سنتى) نشده است بلكه نسخ مشروط شده است 
يعنى اكر شرايطى مثل شرايط صدر اسلام دوباره بر جهان حاكم شود و كفار اسيران جنككى مسلمانان را به بردكى بككيرند (با 
اينكه روح تعاليم قرآن بر اساس آزادى انسان و نفى بردكى است اما) به اقتضاى شرايط همان قوانين بردكى صدر اسلام در 


مورد اسيران كافران حربى اجرا مى شود. 


در قرآن از برده كيرى ذكرى به ميان نيامده است و در مورد برده داراى نيز با اصل آن مخالف است هر جند كه آن را به 


عنوان يكك واقعيت اجتماعى يذيرفته است و آن را بيمارى اجتماعى مى داند كه نمى توان يكباره معالجه كرد از اين رو با نسخ 


تمهيدى كم كم آن را بر طرف كرد. يعنى برده دارى را يذيرفت و قانون مند كرد تا به تدريج آن را ريشه كن كند. 


ص :717 


هم - آيا برده كيرى جايز است يعنى اسيران جنكى كفار حر بى (مثل اسرائيل) در عصر حاضر برده به شمار مى آيند؟ 
دراين جا مطلب به دو صورت كلى قابل طرح است. 
اول. از منظر قرآن 


در قرآن كريم مسأله جواز برده كيرى (استرقاق) مطرح نشده است. بلكه از آيه ؟ سوره محمد صلى الله عليه و آله به دست مى 
آيد كه اسيران حنكه را بايلنيا منت كذاشتن بن آنان آزاد كرفو يا كر برابر آتان غرانت حك (فذاء) كرفةةو آزاد كرد 


(فإذا يم لين كفوُوا قضَرْبٍ لقاب عتّى إذا أَلْحَتمُوهُمْ فَشدوا اناق نا من بد وَ إِمَا ؤتداء ححتّى تَضَعَ الْحَوبُ أؤزارها 
ذليكك و لَوْيَساء الله نمصَرَ منّْهُمْ وَ لكن ليثلا بَعْضَكمْ يبغض و الَّذِينَ توا فى سَبيلٍ الله ف يْضِلَّ أَعْمالهُ)1 ؛ «و هتكامى كه با 
كبداتي كن كفر ووز يدقن روه وو كتيده بدن كردق ها زنناة) راون نا سكاس كه كاتلكير انان سماط شود سن 
(اسيران را) محكم به بند بكشيد؛ شن انعد (31 37)اعنت كذاريد (و1زادشاق كيديا (دز برابر آزادى آتنان) ثاوان بكيريدة 
كااي "كسجسكه بارعاع ستكف نوا ابوزعية] تمدو ان (فرناة هواضة الأو اكز زر شرض عدا س عرس صما ال آثاة 
انتقام مى كرفت» وليكن (مى خواهد) تا برخى از شما را با برخى [ديكر] بيازمايد؛ و كسانى كه در راه خدا كشته شدند» يس 
(خدا) اعمالشان را كم نمى كند). اين آيه در مقام بيان حكم اسيران بوده است ولى دو راه (آزادى با منت يا آزادى با غرامت 
جنككى) را مطرح كرده است و راه سومى (برده كردن اسيران) را ذكر نكرده است. يس اين مسأله از منظر قرآنى منتفى است. 


ص:7/8 


آيت الله مكارم شيرازى نيز مى نويسند «كرجه در قرآن مجيد مسأله استرقاق (برده كيرى و برده دارى) به عنوان يكك دستور 


حتمى در مورد اسيران عند نيامده اسنت :+3110 
دوم. از منظر سنت و فقه 


در احاديث اسلامى مسأله استرقاق (برده كيرى) فى الجمله به عنوان يكك واقعيت يذيرفته شده كه در طول تاريخ اسلام به ويزه 
در حكومت هاى امويان و عباسيان و عثمانيان رواج داشته است. و حتى صاحب جواهر آن را به عنوان يكك اصل مسلم طرح 
كرده است.(7) و دراين مورد احاديثى را ذكر مى كند.(*) هر جند كه صاحب جواهر در اصل مسأله اشكال مى كند به ويه 
با توجه به اصاله الحريه؛ و احاديث را حمل بر تسلط عرفى مى كند.(5) اما در اين مورد لازم است به جند نكته توجه شود. 


الف) احكام جزيى جنكك از احكام حكومتى است كه در هر عصر طبق مصالح و شرايط زمان و مكان توسط حاكم اسلامى 
مشخص مى شود. همان طور كه به اين مطلب در روايات اشاره كرده است.(4) و الآن حكومت اسلامى برده كيرى را نيذيرفته 


است. 


ب) هر جند - همان طور كه كذشت - اسلام با اصل برده دارى مخالف است و با نسخ تمهيدى آن را كام به كام از جامعه 


اسلامئ ذف كزة. ولى بردة كيز 


ص:59؟ 


.57١ ص‎ 75١ تفسير نمونه» ج‎ )١(-١ 

.١3 72 جواهر الكلام» ج ع3 ص‎ 00-١ 

*- () وسائل الشيعه؛ باب ؟ من ابواب بيع الحيوان» حديث ١‏ و ١‏ و باب " همان» حديث ؟. 
ع وع) جواهر الكلام» ج 3 ص 178. 

ه- (8) وسائل الشيعه؛ باب جهاد. حديث 700017. 


كفار حربى يكك نوع مقابله به مثل بوده كه در شرايط آن عصر توسط حكومت هاى مقابل اسلام صورت مى كرفته است و 
حكومت هاى مسلمانان نيز ناجار بودند مقابله به مثل كنند» ولى در عصر حاضر كه حكومت هاى كفر اسيران را برده نمى 
كنند مسلمانان نيز اقدام به برده كيرى نمى كنند. و حتى برخى مراجع تقليد مثل آيت الله العظمى مكارم شيرازى برده دارى را 


در عصر حاضر جايز نمى دانئد.(2١)‏ 


ج) مسأله برده دارى نسخ مشروط شده است.(1) يس اككر روزى كفار اقدام به برده كيرى از اسيران مسلمان بكنند حق مقابله 


به مثل براى مسلمانان باقى است. جون شرايط مثل شرايط صدر اسلام مى شود و احكام قبلى باز مى كردد. 


نتيجه: قرآن كريم به استرقاق (برده كيرى) تصريح ندارد و احاديث نيز معلول (برده شد كان در اثر استرقاق حكومت هاى 
مسلمانان) را يذيرفته اند تا مشكلات جامعه حل شود و به صورت نسخ تمهيدى منتهى به آزادى بردكان شود. و روايات 
اتباث لون كداعي لحب نشو اقل الوذه للك )ند للقر «ى 'قروك علرق يط عفر اق زرده كتر ف قدا زه يلك ققط قلط والكاف وا 


يذيرفته است. 
ص: "١‏ 


.2718 ص‎ »١ استفتائات جديدء آيت الله مكارم شيرازى» ج‎ )١(-١ 


انار ادر ان هوره فل مطالي برا شل 


# - آيا بهتر نبود كه قرآن يكباره برده دارى را لغو و ممنوع مى كرد؟ 
ياسخ اين سؤال از مطالب كذشته روشن شد ولى براى روشن تر شدن ياسخ دلايل اين امر را توضيح مى دهيم. 


اول در شرايط صدر اسلام اسيران جنككى يكك معضل نظامى به شمار مى رفتند كه حكومت اسلامى توانايى نككهدارى آنها را 


در يكك جا و تأمين غذاء مسكنء يوشاكك و امنيت آنها را نداشت و رها كردن آنها موجب تقوبت نظامى دشمن مى شد. 


ازاين رو طبق مقررات جنكى آن زمان يا بايد همه را مى كشتند يا از كرسنكى مى مردند يا به عنوان برده در اختيار مردم قرار 


مى دادند كه مورد اول و دوم غير انسانى بود ومورد سوم فوايد زيادى داشت از جمله اينكه: 


- غذاء يوشاكك ٠‏ آن ها توسط مالكان تأمي. مي شد ودر برابر كارى كه انجام مي دادند از مواهف مذكور استفاده 
بو و و مين مى شد و در برابر كارى مم ر مواهب ر مى 


كردنك. 
- امنيت آن ها توسط مالكان تأمين مى شد و از فرار آن ها جلو كيرى مى شد. 


حيره كاق ذن فيان خاتزاقه هاف سلمان هك ترييكاو تاثرافرعدكى رار هن كرنهن وسيارض ال آتان هدابة شده وسيلعان 


فى شولك 


ثانياً موضوع برد كان در آن عصر يكك موضوع اقتصادى بود. از طرفى بخش اعظم نيروى كار جامعه را بردكان تشكيل مى 
دادند واز طرف ديكر مالكيت آن ها بخش عظيمى از ثروت افراد ثروتمند به شمار مى آمد. 


ازاين رو حذف يكباره آن ها از جرخه اقتصاد موجب شوك اقتصادى به جامعه مى شد. 


ذالدا اكر كدان همه يرد كان آزاد عن شدقد مكو يود كفي اق ]عادر اث كصوة ذا (كه در ووز كاز سد يزد) هى 


7”١:ص‎ 


زابعا مشكاء فزهسيكي والجتماع يرد كاة جد بود وق سيازغ “يرد كان (بعاويفه: فرؤ تدان 1ن:ها) كرشان مقر وزهكى تود ند 
ورها كردن آن ها جامعه را كرفتار ناهنجارى هاى زيادى مى كرد و لازم بود نخست آن ها آموزش ببينند و تربيت شوند 


سيس آزاد كردند. 


ص:77 


٠|‏ - سيره و سنت بيامبر صلى اللّه عليه و آله و اهل بيت عليهم السلام با بردكان جكونه بوده است ؟ 


قرآن كريم سيره امام على عليه السلام و حضرت فاطمه عليها السلام را در مورد اسيران اين كونه بيان مى كنند: (وَ يُطْعِمُونَ 


الطعام عَلى حُبّهِ مشكيناً وَ يتما وَ أسيراً) ١‏ ؛ «و غذا راء در حالى كه دوستش دارندء به بينوا و يتيم و اسير مى خورانئد». 


در احاديث متعدد از امام على عليه السلام و امام صادق عليه السلام اين مضمون نقل شده اسيت كه فرمودند «اطعام الاسير 


والاحسان اليه حق واجب»؛ «غذا دادن به اسير و نيكى به وى» حق واجب اوست»).(21 


در تاريخ آمده است كه امام على عليه السلام هزار برده را از دست رنج خود خريد و آزاد كرد.(1) در سيره امام باقر عليه 
السلام آمده است كه يكى از برد كان حضرت كار نيكى انجام داد او را آزاد كرد و فرمود من خوش ندارم مردى از اهل 
بهشت را به خدمت خود در آورم.0/ و در سيره امام سجاد عليه السلام آمده است كه بردكان را مى خريد و آموزش مى داد 
و شب عيد فطر آزاد مى كرد.(50) 


در احاديث از امام صادق عليه السلام حكايت شده كه برد كان مؤمن بعد از هفت سال خود به خود آزاد مى شوند. 


اام ووه « 2 موكة .وباط رات وير 00 0 ف اه و عات بو 2 
«مَنْ كان مُؤْمِنا فقَذٌ عَتَقَ بَعْدَ سبع سَِنِينَ أَغْتقة صَاحِبَة أمْ لم يُعْتِقهُ وَ لا تَحل خِدَمَه مَنْ كان مُؤْمِنا بَعْدَ سبع ستنين)؛ (8اهر كس 


يدر يا مادر يا اجداد يا فرزندان يا 
ص :"77 


-١‏ (5) وسائل الشيعه» ج 2.1١‏ ص 58 و 8ع. 

0-7 بحارالانوار ج 5١‏ ص 57. 

"- (ع) وسائل الشيعهء ج 15 ص 8". 

- (8) سيره يبشوايان» مهدى ييشوايى» ص 109. 
ه- (2) وسائل الشيعهء ج 18 ص ."١‏ 


محارم خود را مالكك شود فوراً آزاد مى شوند».(1) 


سلمانء بلال» عمار ياسر و قنبر از برد كان بودند كه از اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آله و امام على عليه السلام بودند و به 
مقامات لشكرى و حكومتى و فرهنككى رسيدند. بردكان در اسلام مى توانند به مقام قضاوت برسند. در مورد رفتار با بركان 
سفارش هاى زيادى شده است حتى از ييامبر صلى الله عليه و آله حكايت شد كه غذا و لباس زير دست شما با شما مشابه باشد 
و به او زيادتر از توانايى اش تكليف نكنيد.(؟) امام صادق عليه السلام در كارهاى سنكين به برد كان كمكك مى كرد.(9) 


ونيز در احاديث از ييامبر صلى الله عليه و آله حكايت شده كه بدترين مردم كسى است كه انسان فروشى كند. (2)«شرٌ الناس 
امام رضا عليه السلام با برد كان خويش هم غذا مى شد.(0) 


نتيجه: سيره اهل بيت عليهم السلام مهربانى با برد كان و رعايت حقوق آن ها و مبارزه با برده دارى است و اكرجه صاحب برده 


مى شدند ولى اين مقدمه آزادى آن ها بوده است. 


نكته جالب اينكه بعد از اسلام مفهوم برده (تسلط مطلق مولى بر برده) تغيير كرد و برد كان افرادى محترم و داراى حقوق هستند 


كه در معرض آزادى هستند. 
ص:*” 


.578 ص‎ 27١ تفسير نمونه» ج‎ )1(-١ 
.١15١ ؟-(0) بحارالانوار ج لا ص‎ 
.157 همان» ص‎ )”0-* 

ع- (6) مستدركك الوسائل» ج ١7‏ ص 90. 


ه(هم) الانوار البهيه» شيخ عباس قمى» ص 4 


8 - ديدكاه قرآن در مورد برده دارى نوين عصر حاضر جيست 5 


دعصي حافير بردة قارف بشكل اعبار فوسك اسعناز اقضادى زبيرة عشى عسي و قليغائن اذ .زثان لوه كر شد 
است. اكر بعد از به دست آوردن هدف آيات بردكان و الغاى خصوصيت از آن ها قاعده اى كلى استنباط كنيم و بر عصر 


خويش تطبيق كنيم.(١)‏ مى توانيم اين ييام كلى را ارايه كنيم؛ 
«براى نفى برده دارى از جامعه بشرى با برنامه ريزى عمل كنيد). 


كه اين مطلب در صدر اسلام با سياست كام به كام قرآن انجام شد و شكل سنتى برده دارى را برطرف كرد و اينكك نيز در 


عصر حاضر مى توان با برنامه ريزى همه جانبه به اصلاح فرهنكك بشرى يرداخت و با برده دارى نوين مبارزه كرد. 


البته اين مطلب نيازمند آكاهى بخشى به مردم» وضع قوانين جديد و تلاش در نفى استعمار فرهنكىء استثمار اقتصادى ملت ها 


وكاركران و زدودن بهره كشى جنسى و تبليغى از زنان است. 


در حقيقت بردكى نوين نوعى برد كى براى نفس و شيطان است (أقَرَأَيْتَ مَن انَحَدَ إِلهَهُ هَواة)؟ ؛ «و آيا اطلاع باق ل كن 
كه هوسش را معبود خود كرفت؟!!. كه مورد نكوهش قرآن است و لازم است همكان با آن مخالفت كنند. 


ص :760 


)١( -١‏ يعنى از قاعده «بطن قرآن) طبق نظر ايت الله معرفت استفاده كنيم (ر. كك: مقدمه التفسير الاثرى الجامع» ج ١‏ ص و 


منطق تفسير قرآن» ج 3 ص ع 


ص :72 


فصل دوم: آيات زنان در قرآن 


اشاره 


ص :/"7 


ص:/7 


مقدمه 

در مورد آيات مربوط به زنان در قرآن شبهات و سؤالات متعددى مطرح است از جمله: 
1د مضوه ]و تسوواة غرداة "اناق سيف (السوال لزاقوة على لبان 

؟ - آيا مردان بر زنان برترى دارند؟ (بما قصّلَّ اللَّهُ) 

“' - مديريت خانواده در اسلام با كيست؟ آيا مردسالارى است؟ 

ع - وضعيت زنان در جاهليت جككونه بوده وبا زمان اسلام جه تفاوتى بيدا كرد؟ 
ه - (وَ اصرِبُوهُنَ) به جه معناست؟ و آيا زدن آن ها جايز است؟ 

*- جرا ارث مردان بيش از زنان است؟ (لِلذّكر مث عط الأتيين) 

/ - جرا ديه مردان بيش از زنان است؟ 

4- جرا كواهى دو زن برابر يكك مرد است؟ (بقره/ )18١‏ 

4- جرا قصاص زن و مرد متفاوت است؟ 


ص :79 


١‏ - تفسير آيه ٠"‏ سوره نساء جيست ؟ 


قرآن كريم در آيه سى و جهارم سوره نساء به مديريت مردان در خانواده و به زنان نيكو و نيز نافرمان بردار اشاره مى كند و 
مى فرمايد: 

(الرَجِالٌ قَوَامُونَ عَلَى النّساءِ بما فَصَّلَ اللَهُ تغط هُمْ على بَغض و بما َنَُْوا مِنْ أَموالِهمْ فَالصَالِحاتٌ قاتداتٌ حافظاتٌ للَْهِبِ يما 
حفط الله وَ اللآتَى تَحَاقُونَ تُمُورَهُنَّ فَِظُوهَيّ وَ اروم فى المضاجع وَ اضْ رِبُوهنّ قإنْ أَطَعنَكمْ قلا تَبِقُوا عَلَتِهِنّ سبلا إن الله 
عاق عقا كير #11 سترداده إناددى] بابدارع وقاق احدو يه خاطر آن كداخد ا برضق 31 8107 وان برعي [ذيكر] برترى دام وزيه 
خاطر آنجه از اموالشان (در مورد زنان) هزينه مى كنند. و زنان شايسته فرمان بردارانى فروتن اندء كه به ياس آ نجه خدا [براى 
آنان] حفظ كرده؛ در غياب (همسر خودء اسرار و حقوق او را) نككهبان اند. و زنانى را كه از نافرمانى شان مى ترسيد» يس 
منكان دهد» وزكر 1ل توراوع قدا حر لخر كزدها ال اسان دور #بنة و لا رهج راف ارود ب اسك و لفسا 
تأديب) آنان را بزنيد. و اككر از شما اطاعت كردند» يس هيج راهى بر (اى تعدّى به) آنان نجوييد؛ كه خدا بلند مرتبه بزركك 


است)». 
نكته ها و اشاره ها 


.١‏ خانواده يكك واحد كوحكك اجتماعى است و از اين رو بايد سريرست و مدير واحدى داشته باشد» تا رهبرى آن را به عهده 
كيرد. قرآن اشاره مى كند كه مقام سريرستى و مديريت خانواده با مرد است. (1)(البته مقصود آن نيست كه مرد حقٌّ استبداد و 


اجحاف دارد» بلكه مقصود رهبرى واحد منظم با توجه به 


ص::*5 


)5(-١‏ وازهى «قوّام) در اصل به معناى ايستادن است. اين وازه صيغه مبالغه است و درمورد افراد به معناى تدبير و سريرستى و 


مسئوليت ها و مشورت هاست). 


؟. اككر زن و مرد هر دو مدير باشند» هرج و مرج مى شود؛ يكى ازاين دو بايد مديريت داشته باشند. مديريت داخلى خانواده با 


زنان است و مديريت خارجى خانواده با مردان؛ جرا كه هر كدام از آن ها با حوزه وظايف خود آشناترند. 


مردان نمى توانند وظايف سنكين اداره داخلى خانه را به عهده كيرند؛ زيرا عاطفهء احساساتء سليقه و حوصله خاصى مى طلبد 
كه فقط در زنان موجود است. زنان نيز نمى توانند وظايف مديريت و سريرستى خانواده رااز نظر مالى و روابط خارجى به 
عهده بكيرند؛ زيرا لازمه اين كار نيروى جسمى زياد و كار طاقت فرسا و شناخت حيله هاى اجتماعى استء كه فقط در مردان 


موجود سيت 


# برك :زثان استكنا سعد و بر شوهران خوه برترق ذارتد وس كواتند وظايف ستك زا به غهده ركيزتل همان طون كدر 


مردان نيز موارد استثنا وجود دارد؛ اما در وضع قانون نوع افراد مدّنظر قرار مى كيرند نه تكك تكك افراد. 


يسء از آيه فوق استفاده مى شود كه هر مردى بر هر زنى مقدم نيستء بلكه در مجموع برخى بر برخى ديكر فضيلت دارند. 
آرى؛ برخى زنان جهانء مثل فاطمه عليها السلام» مريم و زينب عليهما السلام» بر بسيارى از مردان و زنان جهان برترى دارند. 


؟. سيردن مديريت خانواده به مرد» مطلبى ارزشى نيستء بلكه وظيفه اى يرمسئوليت است؛ يعنى آيه فوق خبر از اين واقعيت 
مى دهد(1) كه مردانء قوام و تكيه كاه و سريرست خانواده هستند.70) يس اين مطلب دليل برترى جنس مرد بر زن نيست» 
برترى افراد بر هم ديكّر در كرو ايمانء علم» تقوا و جهاد است. يس» همانطور كه ممكن است شخصيت معنوى و علمى يكك 


معاون از رئيس خودش بالاتر باشدء 
ص: 5١‏ 


؟-(5) ر. كك: المفردات فى غريب القرآن و التحقيق» ماده ى «قوم). 


ممكن است شخصيت انسانى و معنوى و علمى زنى از شوهرش بالاتر باشد. 


د. آيه فوق اشاره به حقوقى دارد كه خدا براى زنان در نظر كرفته است؛(1) يعنى انجام مسئوليت ها و وظايف زن متقابل است 


ودر برابر آن از حقوقى الهى برخوردار است. 


*. تربيت زنان سرك ش(1) مراحلى دارد؛ نخست موعظه. سيس قهر و در آخر تنبيه بدنى؛ واتا وقتى مى توان به مراحل يايين تر 
اكتفا كرد» نبايد از مراحل بالا-تر استفاده كرد. البته تنبيه فقط براى انجام وظيفه استء نه كينه و انتقام؛ از اين رو در آيه بيان 


شده كد هر كاه ون كاه شد و دست ال سركقى برداشة» تعد بر او حاير تببست 


. در تمام قوانين جهانء هنككامى كه راه هاى مسالمت آميز براى وادار كردن افراد به انجام وظيفه مؤثر واقع نمى شودء به تنبيه 
متوسل مى شوند كه كاهى به مجازات هاى شديد مى انجامد, اما اسلام در مورد زنان سفارش كرده كه بايد تنبيه بدنى آنان 
ملايم و خفيف باشدء به طورى كه موجب شكستككى»؛ جراحت و باعث كبودى بدن او نككردد.(02) در برخى احاديث از امام 
باقر عليه السلام حكايت شده: «با جوب مسواكك بزنيد».0) 


. برخى مفسران صاحب نظر معاصر برآن اند كه آيه ى فوق نوعى نسخ تدريجى است؛ يعنى اسلام براى مبارزه با عادات 
مردم جاهليت در مورد زدن شديد زنان واستم به آنان» از سياست كام به كام استفاده كرده است و در كام اول 


ص: 57 


91 ) يله ونيا حقظة اللم: 

1- (1) «نُشُوز) در اصل به معناى زمين مرتفع و بلند استء و در اين آيه كنايه از زنان سركش و طغيان كر است كه در سه 
مرحله با آنان برخورد مى شود. 

#- (* التبيان» ج “ ص ١4١؛‏ تفسير نمونه» ج “ص 40# جامع البيان» ج هه ص 5# والدّر المنثور» ج / ص 857-97. 


+- (©) تفسير صافى؛ ج ١‏ ص 6884. 


و به صورت مقدماتى به آنان مى فرمايد كه در هنكام سركشى زن او را به آهستكى با جوب مسواكك بزنء تا در كام هاى 
بعدى اين عادت زشت را از مردم بزدايد و آنان را به راه صحيح هدايت كند. همان طور كه با همين روشء برده دارى را از 
جامعه ى اسلامى زدود.010) 


4. همان طور كه در آيه تنبيه ببدنى زنان در هنكام نا فرمانى و طغيان مطرح شده استء در مورد مردان نيز جنين است؛ يعنى 
أكر سروض ال وظاق عرد تحلق كرى كدان © موسق بحارات بدي هى اقرف وال نكرة ابن كارقانا الاعيس زناه 
خارج استء حاكم شرع موظف است كه مردان متخلف را از راه هاى كوناكون, از جمله تعزير (مجازات بدنى) به وظايف 


خود وادارد.2؟) 


.٠‏ دراين أيه به دو دسته از زنان اشاره شده است: اوّل زنان سركش ودوم زنان فناسته كقدسه و كن دارند: الف) صالح 


آنان راه صحيح را انتخاب كنند. 

آموزه ها و ييام ها 

١+مديريت‏ خكانؤاده با مرداق اث (هر جد ؤثاة دز جاركاء و حقوق شاببعه اى ذارتد). 
". بانوان» زنان شايسته و سركش را بشناسند (و راه خود را انتخاب كنند). 

". بانوان بايد زنانى شايسته» فروتن» فرمان بردار و رازدار شوهر باشند. 

6؟. زنان شايسته را مرحله به مرحله تربيت كنيد. 

ه. هيج مردى حق تعدّى به زنان شايسته و فرمان بردار را ندارد. 


ص :57 


1( شبيات ورذوم ين داوق 


؟-(1) تفسير نمونه» ج ؟ ص 33275 و تفسير صافى» همان. 


؟ - تفاوت ها و اشتراك هاى زن و مرد در جيست و مبانى و آثار آن كدام است ؟ 
دراين مورد جند مطلب وجود دارد. 


زن و مرد هر دو انسان و داراى جسم و روح الهى هستند و حقوق اساسى مشترك دارند از جمله: حق حيات» حق ازدواج» حق 
بالعيو سق شخ يسن اتعليم , وفطرضاوتي اساي و لعن ني ربس يعوى كمال كور اجر ادا كيد فده لست 
(مَنْ عَيدلّ صالحاً وِنْ ذَكر َو نت و هُوَ مُؤْنْ فلنَحبيةٌ حياة م طشه طبه وَ لَجرِيََهُمْ أجْرَهُم بأخمن ما كانُوا يَعْمَلُونَّ)١‏ ؛ «هر كسء از 
رذ 03 ]كنا يزيت ام اتاد عط ورور ها لق 15 وقادي ةبد لقلماً :ور اديه ولد كاف رن كزان اام 1 


قطعاًء مزدشان را طبق بهترين جيزى كه همواره انجام مى دادند, به آنان ياداش خواهيم داد). 
ب) تفاوت هاى زن و مرد 


١‏ - تفاوت هاى جسمى مثل قد وزن» قدرت جسمىء حجم مغز و... كه معمولا در مردان بيش تر است. از اين رو در اسلام 
وظايف سنككين تر مثل جهاد به عهده مردان كذاشته شده است كه تفاوت اجرايى است 


زن وظايف خاص خويش را در مراقبت از كودك. و مرد وظيفه تأمين هزينه زندكى او را به عهده دارد. و نيز وظايف و شغل 


ص :58 


عهده مردان كذاشته شده است. 


محدوديت هايى براى طرفين وضع شده است: 


حجاب زنان بايد كامل تر باشد تا موجب تحريكك جنس مخالف نشود و در مسأله نككّاه مردان حق ندارند به غير از صورت و 


دو دست زنان نككاه كنند. البته مرد و زن به عنوان دو همسر لازم است نيازهاى جنسى هم ديكر را برآورده كنند. 


اول. زن و مرد در انسانيت مساوى هستند و حقيقت انسان كه روح الهى اوست در هر دو وجود دارد و آماده كمال است و 


تفاوت ها در مباحث عرضى و جسمانى (مثل مذكر و مؤنث بودن) است. 


سوم. هميشه تساوى به معناى عدالت نيست. بلكه عدالت در اين كونه موارد با تقسيم تكاليف و مسئوليت ها به اندازه توانايى 


وامكانات حاصل مى شود. يعنى هر جيزى سرجاى خود قرار كيرد. 


اكر يكك نفر معلم از افراد كلاس امتحان بككيرد و استعداد و تلاش و جواب آن ها متفاوت باشد ولى معلم به همه آن ها نمره 


مساوى بدهد يا همه را به صورت يكسان تنبيه كند عدالت را برقرار نكرده است. 


جهارم. تفاوت وظايف و حقوق زن و مرد معناى ارزشى ندارد. يعنى به معناى برترى يكك جنس برديكرى نيست بلكه اين ها 
تفاوت هاى حقوقى است كه لازمه تفاوت هاى طبيعى آن هاست. 


ينجم. احكام و قوانين براى غالب افراد وضع مى شود هر جند كه موارد استثناء 


ص :50 


در دو جدس زن و مرد وجود داشته باشد. يس اككر مديريت بيرون خانه به عهده مردان كذاشته شد كه توانايى جسمى بيش 
ترف 3 ارال ون نل رارك درون انها يه عذة :وجاك كدرين عاطق قوع ترق ذا وناد نم كوارط| لكا كرد دعن تان تواناتى خافن 
جسمى و كارى خاص دارند كه از مردان قوى تر است و بالعكس برخى مردان بعد عاطفى قوى ترى نسبت به همسر خود 
دارند كه براى تربيت مناسب تر هستند. ولى قانون نمى تواند تابع استثناءها باشد. بلكه براى غالب افراد وضع مى شود. 


ششم. در مورد تفاوت وظايف و حقوق زن و مرد در قرآن و اسلام لازم است نكاه سيستمى داشته باشيم. مثلا حقوق اقتصادى 
زن ومرد را كامل ببينيم كه اككر ارث زن كم تر است ولى هزينه زندكى خانوادكى به عهده او نيست و مهريه را دريافت مى 
كند. ازاين رو كمبود او جبران مى شود و در عوض مرد كه ارث بيش ترى مى كيرد. هزينه خانواده به عهده اوست و مهريه 


مى يردازد. 


هفتم. حقوق در اسلام بر اساس اراده شارع است كه بر مبناى فطرت» عقل» عدالت و مصلحت (حكمت) سامان بافته است و 


لازم است عرف با آن ها مطابق شود جرا كه عرف خطايذير است اما اراده شارع خطا نايذير است. 


هشتم. حق در برابر تكليف است. هر كدام از زن و مرد اكر تكليفى سنكين يا سبكك بر عهده آنها كذاشته شده؛ در برابر آن 
حقوقى دارند. 


اي عد ه 


(وَ الْمُطلّقاتٌ يَتربَصْنّ بِأنفي هن ثَلاده رُوءِ وَ لا يحل لَهُنَّ أنْ يَكتّمنَ ما حَلَقَ اللَّهُ فى أرْحامِهنَ إِنْ كنَّ يُؤْمِنّ بالل وَ اليم الآخر و 
عُولََهُنَ أحق برَدّهِنَّ فى ذلكك إِنْ أرادُوا إضه لاحا وَ لَهُنَّ ِثْلَ الَذِى عَلَتهنَّ بالْمعْرُوفٍ وَ لِلرّجالٍ عَلَتهنَّ دَرَجَهٌ وَ الله عَزِيرٌ حكيم) ١‏ 


؟ لو زنان 


ص :52 


طلاق داده شده؛ [بايد] مدّت سه مرتبه عادت ماهانه بر خويشت انتظار كشتدءو' | كرة عدا وارؤز باريسين اثمان دازند» براق 
آنها حلال نيست كه آنجه را خدا در رَحِم هايشان آفريده. يوشيده دارند؛ ودر اين [مدّت].ء شوهرانشان» براى بازكرداندن آنها 
(به زندكى مشتركك) سزاوارترند» اكر خواهان اصلاح باشند؛ و براى آن (زن -) ان (حقوق) يسنديده قرار داده شده» همانند 


آنجنان (وظايفى) كه به عهده آنان است؛ و مردان بر آنان رتبه دارند؛ و خدا شكست نايذيرى فرزانه است). 
نهم) جهار رويكرد متصور در مورد جايككاه زن و مرد 

الف) نككاه قبل از اسلام (جاهليت)؛ برترى مرد بر زن (مردسالارى) 

ب)انكاه فميدشتى» بزترى :رن ب هرد (زن سالارى) 

ج) نكاه فعلى در جهان؛ تساوى مسئوليت ها و حقوق و مجازات هاى زن و مرد. 


د) نكناه قرآنى؛ زن و مرد مكمل يكديكر در حقوق و مسئوليت ها هستند. كه بر اساس اراده شارع بر مبناى فطرت» خلقت» 
عدالت و مصلحت تعيين شده است. 


نككاه نوع اول و دوم موجب زيان به جدنس مخالف مى شود و نككاه سوم با ويزكى هاى جسمانى (خلقت) و روانى و روحى 
(فطرت)؛ و كماهى با عدالت و مصلحت ناسازكار است. از اين رو بهترين رويكرد همان نككاه قرآنى به حقوق و مسئوليت هاى 


زن ومرداست. 


ص :/517 


* - وضعيت زنان قبل از اسلام جكونه بوده است ؟ 
وضعيت زنان قبل از اسلام در سه حوزه قابل بررسى و توجه است. 
الف) در عرب هاى جاهلى جزيره العرب 


آن جه از كزارشات تاريخىء شأن نزول آيات و... برمى آيد آن است كه زنان در دوران جاهليت عرب وضعيت اسف بارى 
داشتند كه به برخى آن ها اشاره مى شود. 

١‏ - برخى اعراب دختران خود رااز ترس اسارت يا فقر زنده به كور مى كردند كه قرآن با اين يديده شوم مبارزه كرد. 

(وَ إذَا لْمَؤْؤُدَهُ سريت * بأىٌ ذَنْبٍ قَتِلَتْ)1 ؛ «و هنكامى كه از دختر زنده به كور شده يرسيده شود: * به كدامين بيامد (كناه) 


كشته شد؟!). 


(وَ لا تَنْكبحوا ما تكح آباؤكم مِنّ النّساءِ إلا ما قَدْ سَلَفَ إِنَّه كانّ فاحِسَهٌ وَ مَفْنا و ساء سَبيلا) ؟؛ «و زنانى را كه يدرانتان به ازدواج 
(خود) در آورده اندء به همسرى نكيريد؛ مكر آنجه به تحقيق در كذشته انجام شده است؛ [جرا] كه آن» زشتكارى و كينه 


(ساز) و بد راهى است). 


* - با زنان هم جون حيوان برخورد مى شد و حقوقى براى آنان قايل نبودند و كاهى آنان را به شدّت مى زدند تا شكنجه 


روحى شوند. كه در قرآن به برخى از عادات زشت آنان اشاره شده است. از جمله: 


ص :5/8 


- ازدواج هاى غير صحيح مثل نكاح بدل» مقت». خدن؛ 


(لأفيجل لك التماة يك بَعْد وَلا أن تبدّلَ بهِنَّ مِنْ زواج و لَو جك مح هن إلا ما ملَكتْ ينك وَكانَّ اللَهُ عَلى كل شََيْءِ 


ا عاو مع دراي ا ا 1 ري 
نيكويى آنان تو را به شككفت آوردء مكر آنجه (از كنيزان) مالكك شده اى؛ و خدا نككهبان هر جيزى است). 


(وَ مَنْ لمي لغ منكم طَؤْلا أن كح الْمَخْصٍ نات الْمَؤْمِناتِ قَمِنْ ما ملكت أنْمائكم مِن قَتِابكم الْمُؤْناتِ و 
بض كم مِنْ بتغض قَاْكحومُنٌ , بِِذْنٍ َهْلِهِن و آتُوهَنَّ أجُورَهُنَ ات 
حص فَِنْ أَنَينَ بفاحِشَهِ فلن نضىُ ما عَلَى الْمُخْصَ نات مِنّ الوذاب ذلك لِمَنْ حَيدَى الْعَنَتَ مِنْكم و أَنْ تَصبرُوا خَيرْ لَكمْ و 
الله عَفُورٌ رَحِيمٌ)؟؛ «و هر كس از شما كه از نظر مالى توانايى ندارد كه با زنان ياكدامن [آزادِ] مؤمن ازدواج كندء يس از 
دختران جوان سال مؤمنتان كه مالكك شده ايدء (به ازدواج خويش در آورد.) - وخدا به ايمان شما آكاه تر است - برخى از 
شما از برخى [ديكر] يد» يس آنان را با رخصت خانواده شان به همسرى در آوريد و مَهرشان را به طور يسنديده (طبق عرف» 
به خود) ايشان بدهيد؛ (به شرط آن كه) ياكك دامنان غير زشتكار (غير زناكار) باشند و دوستان بنهانى نكيرند. و هنكامى كه 
شوهردار ندند بس ا كزمرتكي:| كار] رضت (زنا)شدحد سن بر انان تس أن عدذات ( و مجازات)است كدين زنان ياكك 


دامن (آزاد) است. اين (ازدواج با كنيزان)» براى كسى از شماست كه 


ص :5894 


از به زحمت افتادن (و كناه كردن خويش) هراسناكك باشدء و [لى] شكيبايى كردن براى شما بهتر است؛ و خدا بسيار آمرزنده 


أو ] مهرورز است). 


- طلاق هاى غير صحيح مثل ايلاء و ظهار؛ 


و 


(لذينَ يُظاهِرُون نكم من نسانهم ما عن أمهاتهم إن أمهائهع إلا اللانى ولذهع و نّم لقولوة كا مِنَ الْقَوْلِ وَ زُوراً وَ ِنَّ الله 
0 يُظاهِرُونَ مِنْ نِسائِهم ثُمُ يَعُودُونَ لما قالُوا َخْريرٌ رَكَبِ مِنْ قَبلٍ أَنّْ يكمَاسَا ذلِكُمْ ُوعَظونَ به وَ الله بما تَعْمَلُونَ 
خَبِيرٌ) ١‏ ؛ «كسانى از شما كه زنانشان را ظهار مى كنند (و مادر خود مى خوانند)» آنان مادرانشان نيستند؛ مادرانشان جز كسانى 
اناق :و هته أنن: تددو قا نان سكن نشد وواط من كر نونسلا عدا تفده و ] سيان ا مروتهه اسك عو 
كسانى كه زنانشان را ظهار مى كنند (و مادر خود مى خوانند)» سيس از آنجه كفته اند بازمى كردند» يس ييش از آن كه با 
هم ديكر تماس كير ند» آزاد كردن بنده اى (بر آنان واجب است). آن (جيزى است كه شما) بدان يند داده مى شويد؛ و خدا 


به آنجه انجام مى دهيد آ كاه است). 


(للْذِينَ يؤْلَونَ مِنْ نسائهم تَرَبّصٌ أَرْبَعَهِ أَشْهّر فَِنْ فاؤَ فَإنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ)؟ ؛ «براى كسانى كه [سوكند ياد مى كنند تا] نسبت 
زنانشان كوتاهى كنند. جهار ماه انتظار [و مهلت] است؛ و اكر باز كردند» يس (جيزى بر آنها نيست جرا)» كه خدا بسيار 


"مرزنده ى مهرورز است». 
اكفاك عت 
(الزَّانيهُ وَ الزّانِى فَاجْلِدُوا كل واجدٍ مِنْهُما مِانَهَ جَلْدَهِ وَ لا تَأَحذكم بهما رَأَة 


6٠ ص:‎ 


لله إِنْ كنْتُم تُؤْمِنُونَ باللّهِ وَ الْيَوْم الآخر وَ لْيشْهَدْ عَذابَهُما طائقَة مِنَ الْمَؤْمِِينَ)١‏ ؛ «زن زناكار و مرد زناكار» هر يكك از آن دو را 
صد ضربه تازيانه بزنيد؛ واكر به خدا و روز بازيسين ايمان داريد» نسبت به آن دوء در (كار) دين خدا هيج دل سوزى شما را 
كرفتار نكند؛ و بايد دسته اى از مؤمنان مجازات آن دو را مشاهده كنند). 


دان حقوق زثان و وعم كن ؛ 


10119 كةاش علة را رلك علف)0 او امتكاتى كار فس زقده يد كرو تيه برسيد شر جنوه كوافيق عراس (كناة) 


كشته شد؟!!). 
ب) در ميان ايرانيان 
١‏ - آميزش با زنان نامحدود 


در تاريخ اجتماعى ايران از انقراض ساسانيان تا انقراض امويان مى نويسد: شمار زنانى كه مردى مى توانست بككيرد نامحدود 


بود و كاهى در اسناد يونانى ديده شده است كه مردى جند صد زن در خانه داشته است. 
١‏ - آميزش با همسر ديككران 


در زمان زوستى نين جند نفر از فلاسفه رومى كه مورد اذيت و آزار مسيحيان قرار كرفته و نمى خواستند مذهب مسيح را قبول 
كنند روم را تركك كفته و به ديار خسرويرويز يادشاه ايران بناه مى آوردند و در آن جا جيزى كه موجب حيرت آن ها شد اين 


بود كه نه تنها تعداد زوجات مرسوم بود بلكه مردها با زن هاى ديكران آميزش مى كردند.10١)‏ 


6١ ص:‎ 


.7"1/6-91/7 نظام حقوق زن» شهيد مطهرى»‎ 0-١ 


ج) در ميان روميان 


هر جند روميان قوانين و حقوق ييشرفت به زيادى داشته اند اما عقيده آن ها درباره زنان اين بوده است كه او را به علت دارا 
نبودن روح انسانى براى حشر در روز قيامت لايق نمى دانسته اند در نظر روميان زن مظهر شيطان و اواع ارواح موذيه بود. از 
اين جهت در خنديدن و سخن كفتن از او جلوكيرى مى كردند و اكثرا دهان او را جز در موارد خوردن مى بستند در روم 


زنان هميشه تحت كفالت بودند و احتياج به قيم داشتند و يس از مركك مانند اشياء به ارث برده مى شدد.(١)‏ 


ص : 67 


.”7 نكاهى به جايكاه زن در اسلام» صادقى» ص‎ )1(-١ 


؟ - خدمات قرآن نسبت به زنان جه بود؟ 


الف) قرآن اعلام كرد كه زن انسان است و همه انسان ها از يكك كوهر و ريشه اند؛ 


(يا أَبّهَا النَاس انَقُوا ربكم الى خَلَفَكُمْ مِنْ نَفْس اَذَه وَ خَلَقّ ئها زَوْججها وَ يَثَّ مِنّْهُما رجالا كثيراً و نساء و انقُوا الله الى 
تار بدو الأفتحاء إِنَ اللَّهَ كان عَليكَْ رقياً) ١‏ ؛ «اى مردم! [خودتان را] از [عذاب] يروردكارتان حفظ كنيد» (همان) كسى 
كه شما را از يكك شخص آفريد واز او همسرش را آفريد واز آن دوء مردان و زنان فراوانى منتشر ساخت. و خودتان رااز 
[عذاب] خدايى كه به (نام) اواز هم ديكر درخواست مى كنيدء نككّه دارى كنيد و [خودتان را از ضرر قطع رابطه با] 
خويشاوتدان احفظ "كدير ]| كعدحد ا سمواردى شيا تكييان اسع 


ب) زثان نمونه وا الكوى عمه مردان (و زتان) مؤمن معرفى هى كند؛ 


(وَ ضَوَبَ اللهُ متلا لِلَذِينَ آمَنُوا اهْرَأتَ فِرِعَوْنَ إِذ قالَثْ رَبِّ ابْن ل عِمْدَك يتا فى الْجَنَّهِ وَ نَجَنِى مِنْ فِرْعَوْنَ وَ عَمَلِهِ وَ نَجْنِى مِنَّ 
الْقَوْم الظالمية)؟ 4 «وخدا براق كساتى كد ايمان آووده اند مكلى ؤدة اسك: رن فرعون» شتكامي كه كفة: بروره كارا! خانه اى 


براق من تو عفرة در بيشت سانو مرا ا قشرغون وكودارش جات بك وهرا از كروة سسكاران تحات :5و1 


ص :07 


(يُوصِيكمُ الله فى أؤلادكم للذّكر مِثْل عظ الْنبِين)1 ؛ «خدا به شما درباره فرزندانتان سفارش مى كند كه براى يسرء هم جون 


بهره (و سهام ارث) دو دختر باشد). 


د) حق قصاص زنان را به رسميت شناخت؛ 


(يا بها اين آمُوا كيت عَليكم الصاص فى الْقثلى الك بار وَالْعبد باد و الأنتى بالأنتى كَمَن عُفى لَه من أَخيه ل يْءٌ فَاتباعٌ 
بالْمَغرُوفٍ وَ أَداءٌ لَه بإخسانٍ نِ ذلك تَحْفِيتٌ مِنْ رَبُكُمْ وَ رَحْمَه فم اْتّدى بَعدَ ذلك قُلَهُ عَذابٌ أليم)؟؛ «اى كسانى كه ايمان 
آورده ايد» (حكم) قصاص در باره ى كشتكان بر شما مقرر شده است: آزاد عوض آزاد» و بنده عوض بنده» و زن عوض زن؛ 
وكسى كداز براك قيلي اوه جيزى (از قصاص) به او بخشيده شود؛ يس (راه) يسنديده در بيش كيرد و به نيكى [خون بها] 
را به او بيردازد؛ اين» تخفيف و رحمتى از طرف يرورد كارتان است؛ و كسى كه بعد از آن تجاوز كند» يس عذابى دردناكك 


برايش خواهد بود). 
ه -) حق مهريه آن ها را به رسميت شناخت؛ 


موده 2 


(وَ آنُوا النّساءَ صَ دَُقاتِهنَ نخله فَإِنْ طِبْنَ لكم عَنْ شَّ مرا الات رز وماك راد الوكراصهي 


بدهى به آنان بيردازيد؛ واكر به به ميل خودشان جيزى از آن را به شما [ببخشند ]» آن را كوارا (و ياكك و) دل جسب بخوريد). 
و)ارزش دادن به دختر؛ 


ص :05 


(إنَا أغطيناك الكؤْثْرَ قصل لِرَبَكك وَ انْحَو إِنَّ شانتكك هُوَ الْأبْيرْ)١‏ ؛ «در حقيقت ما به تو (نيكى) فراوان عطا كرديم * يس براى 
يرورد كارت نماز بككرار و (شتر) قربانى كن * [جرا] كه فقط (دشمن) كينه توز تو بريده نسل است). 


ز) از ظلم به زنان (مثل زنده به كور كردن آن ها) جلو كيرى كرد؛ 

(وَ إذَا لْمَؤؤْدَهُ سْيْلْتْ * بأىّ ذَنْبِ قتِلَتْ)؟ ؛ «و هنكامى كه از دختر زنده به كور شده يرسيده شود: * به كدامين بيامد (كناه) 
كشته شد؟!!). 

ح) زن مى تواند به مقام عصمت برسد؛ 


(وَ إِذْ قالّتِ الْمَلاجْكهٌ يا مَْيمُ إنَّ الله اط طفاكِ و طَهرَكِ وَ اط طَفَاكِ عَلى نساءٍ الْعَالّمِينَ)؛ «و (به ياد آريد) هنكامى كه 


فرشتكان كفتند: «اى مريم! در حقيقت خدا تو را بركزيده و تو را ياكك ساخته و تو را بر زنان جهانيان (هم زمانت برترى داده 


و( ب ركزيده است)». 


ص :660 


- قواميت مردان به جه معناست ؟ و آيا اين با جايكاه زنان منافاتى ندارد؟ 
دراين مورد توجه به جند نكته لازم است تا معناى آيه روشن شود. 

او كمه( التضال تر ارهن لمات( ومو صورفدهى فرانك بير شر 
الف) جمله خبرى «مردان مايه يايدارى زنان هستند)».(12) 


كه خبر از يكك واقعيت خارجى است كه از نظر روان شناختى و جامعه شناختى زنان نيازمند تكيه كاه هستند و دوست دارند بر 


مردى مقتدر تكيه كنند و قرآن از اين واقعيت خبر داده است. 


ب) جمله انشائى «مردان بايد مايه يايدارى زنان باشند» (و زنان بايد بر مردان تكيه كنند) و مديريت بايد با مرد باشد. بر اين 
اساس يكك دستور لازم الاجراء است.(1) البته با توجه به جواز استعمال لفظ در بيش تر از يكك معنا مانعى ندارد كه آيه فوق به 


هر دو معنا آيد. 


دوم. «قواميت» به معناى مختلف مثل سريرستى» رياستء كار كزار» مديريت و حمايت مى آيد.0) واين مديريت در آيه فوق 


با توجه به سياق درون آيه مربوط به مباحث خانوادكى است. 
مديريت خانواده مى تواند به ينج صورت سامان يابد. 

١‏ - مردسالارى 

١‏ - زن سالارى 

'- مديريت هر دو 

ص :68 


1 ر.كك: نمونه» ج 7 ص‎ 00-١ 

00-1 ر. كك: تسنيم» ذيل آيه. 

(6) ر. كك: كتاب | ين» جح 8ه 77 م ال بن» جح 7 ١‏ . 
: مض فجمع بنج اصن 


ع - مديريت هيجكدام 
© - تقسيم مديريت (مديريت برون خانه با مرد و مديريت درون خانه با زن) 


مورد اول و دوم منتهى به تكك قطبى شدن خانه و استبداد مى شود و مورد سوم به تعارض مى انجامد و مورد جهارم به هرج 
ومرج منتهى مى شود بنابراين بهترين راه تقسيم مديريت است كه در آيه فوق به مديريت مرد اشاره شده و در سنت ييامبر 
صلى الله عليه و آله با تقسيم مديريت بين امام على عليه السلام و حضرت زهرا عليها السلام(١)‏ تفسير شده است. يس اسلام راه 
حكمانه را اننفاي كزده كديا روكياكظ هراد ونؤة ساز كاري الكديعم ا كديعي ولك عقل معاش هرداة 7 العتانت اهاور 
برخورد با مشكلات بيرونى بيش تراز زنان است و در برابر قدرت عاطفى و هنر و ذوق زنان براى اداره درون خانه مناسب تر 


است. 


سوم. مبناى اين تقسيم مديريت در روحيات زن و مرد و در خانواده مطلوب قرآنى جستجو مى شود كه اول مردان موظف 
هستند هزينه زندكى را ببردازند (3َ بما أَنَُْوا مِنْ أئوالهغ)؟ يس مديريت اقتصادى و اجتماعى خانواده در دست آن ها قرار 
مى كيرد نا توان اين كار را بيدا كنند. به عبارت ديكر همان طور كه ككذشت حق و تكليف ملازم هم ديككر هستند. و ثانيا 
همان طور كه ككذشت مديريت برون خانه با روحيه مرد و مديريت درون خانه با روحيه زن سا زكارتر است. (بما فَصَّلَ الله 
جهارم. تعبير قرآن «الرجال» است نه «الرجل» يعنى جنس مردان مايه يايدارى جنس زنان هستند. نه تكك تكك افراد» و همان 
طور كه كذشت قوانين براى غالب 


ص : /اة 


.,١ بحارالانوار» ج الفرة ص‎ )(--١ 


افراد وضع مى شود هر جند كه برخى از زنان (مثل فاطمه عليها السلام و زينب و...) در تاريخ استثناء هستند. 


ينجم. تفاوت مديريت زن و مرد در درون و برون خانه معناى ارزشى ندارد يعنى اين مطلب دلالت ندارد كه هر مردى بر هر 
قن إل لقان موف رو كاله و سنا كات تناع .ور كو ليف رانكاء] زوق الر انيه مسازه افيد 2 ع كل طنز يازا يسوركه انان 


1 يستكي دارد. 


ششم. كاهى مرد در برابر زن است و كاهى مرد در برابر همسر است و در اين آيه مورد دوم است و در منابع اسلامى موردى 


نداريم كه جنس مرد را بر جنس زن برترى داده باشد.0١)‏ 


ص :/6 


.60 تسنيم» ج /و3 ص‎ 0072-١ 


ع - (وَاصْرِبُوهْنَ) در آيه 16 نساء به جه معناست و آيا زدن زنان جايز است ؟ 
در اين مورد با توجه به تفسير آيه عنايت به جند نكته لازم است. 


الف) اين آيه در صدد تعيين تكليف زنان سركش ازدواج كرده (نه مطلق زنان) است كه ادامه زندكى مشتركك خود را به 


خط الد اكع اند انيع وو قر] سمي كلد كد عن ددن مر 1ه ا ]ناا دح رود شورذة 
اول موعظلة و يذ .دده شود. 
فاليا شرع دو مض اذاو ععد هود تا عست الترشار كا سد ره ورقاراة 


ثالثاً به صورت آرامى تنبيه شود. كه البته اين آخرين راه حل است كه در صورت ضرورت عمل شود و مسأله زن آزارى نيست 
بلكه تنبيه فرد خاطى است. 


ب) در مورد تنبيه زنان سركش (ناشزه) در احاديث اسلامى آمده است كه با جوب مسواككث بدون آن كه سرخ يا سياه شود 


عمل شود. يعنى به صورتى نرم و نازكشانه زده شود. 

عن النبى صلى الله عليه و آله ضرف بالسواكةه» :48 

«عن الباقر عليه السلام: بانه الضرب بالسواكك).70) 

«عن النبى صلى الله عليه و آله: اذا عصينكم فى المعروف ضرباً غير مبرح5(.0) 

ج) اكر مردى زن خود را به صورتى بزند كه سرخ و سياه شود يا منتهى به شكستكى كردد. حكم قصاص جارى مى شود.(0) 


ص :694 


)١( -١‏ هر جند «واو) به معناى ترتيب نيست اما معنا دارد. يعنى از خفيف به شديد منتقل شويد. 
"-(1) تفسير تبيان» شيخ طوسى» ذيل آيه 6" نساء. 

- (5) تفسير نورالثقلين» ج ١‏ ص 8/ا5. 

ع- (6) تفسير الدَّر المنثور» ج ؟' ص 1008. 


ه- (0) تفسير من وحى القرآن» علامه فضل الله ج لا ص . 


د) دراين آيه احتمال نشوز مترتب بر آن موعظه است و جدا كردن بستر بعد از تحقق نشوز است؛ و زدن (تنبيه) بعد از اصرار 
بر نشوز است وكرنه فقط با احتمال نشوز نمى توان با زدن تنبيه كرد كما اينكه صاحب حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى 


مى نويسد: 


«فيكون معنى الآنيه (وَ اللاتى تَخافونَ نُشُورَهُنَّ) فعظوهن فان نشزن فاهجروهن فى المضاجع فان اصررن فاضربوهنٌ)؛ (1)ايس 


مغتاق آنه اين اشة: ا كر تشوز كروتن يتدشان دهينةو اكر دن مله بعد اذ سترشان هدا شويد.و اكر اضرار كرةقدة برئيدة: 


ه -) زدن زنان يكك دستور بازدارنده اسلامى است كه به نوعى زنان سركش را مى ترساند ولى در طول تاريخ اسلام حتى 
كك بار كزارشى نيافتيم كه ييامبر صلى الله عليه و آله يا اهل بيت عليهم السلام همسر خويش را زده باشند. 


حتى نقل شده كه ييامبر صلى الله عليه و آله اين عمل را سرزنش فرمودند: «عن النبى صلى الله عليه و آله: لاتضربوا اماء الله عن 
رسول الله: ايضرب احدكم المرأه ثم يطلب معانتها»؛؟ (5)«كنيزان خدا را نزنيد - آيا يكى از شما همسرش را مى زند سيس مى 


خواهد با او همبستر شود؟!!). 


و) يذيرش زدن زنان به صورت نرم در قرآن زمينه ساز تغيير فرهنكك عرب جاهلى و نسخ تدريجى آن است() كه نسبت به 


زنان جفا مى كرد و آنها را زنده به 
ص:١9‏ 


)١( -١‏ صاحب حدائق الناضره؛ بحرانى» ج ؟» ص 077 (دارالا-ضواء) صدر سخن صاحب حدائق اين كونه است:«وظاهر 
جماعه منهم المحقق فى الشرايع والعلا-مه فى القواعد جعل الا-مور الثلا-ثه منزله على الحالين - اعنى ظهور امارات النشوز و 
تحققه بالفعل فانهم جعلوا الوعظ والهجر متعلّقاً على ظهور اماراته والضرب منوطاً بحصوله بالفعل والعلامه فى التحرير و قوله 
جمع من الاصحاب فصوا فى المسأله تفصيلا آخر فجعلوا الا-مور الثلاثه مترتبه على مراتب ثلاثه من حالها فمع ظهور امارات 
النشوز يقتصر على الوعظ و مع تحقّقه قبل الاصرار ينتقل الى الهجر فان لم ينجع واصرّت انتقل الى الضرب». 

ادق سمس السوا ةيا ابيع ساد 

مد ماني كداشيهات وردوف انث العم توص :13/7 


كور مى كرد و حقوق آنان را يايمال مى نمود و زدن آنها با شدت امرى عادى بود. و همين شيوه قرآن در طول تاريخ در 
مدت كمى تأثير كذاشت و زنان جامعه اسلامى به جنان جايكاهى از عزّت و احترام دست يافتند كه مثل فاطمه عليها السلام و 
زينب عليها السلام تربيت شدند و امام على عليه السلام در شأن آن ها فرمود: «المرأه ريحانه)(1) زن كل است. 


ز) حكم زدن افراد سركش منحصر به زنان نيست ودر قرآن كريم از نشوز و سركشى مردان نيز سخن كفته است (بَعْلِها 
ُشُوزاً) 1 ؛ ٠اسركشى‏ يا رويكردانى شوهرش» و با الغاى خصوصيت از آيه 7 نساء حكم نشوز فى الجمله در مورد مردان 
سركش هم مى تواند اجرا شود. همان طور كه برخى مراجع تصريح كرده اند كه در صورت نشوز و سركشى زوج كه حقوق 
همسر خود را اداء تكند زوجه مى تواند به حاكم شرع رجوع كند تا او را مجبور به انجام وظايف خود كنند و اكر انجام نداد 
اورا تعزير كنند.(70) 


ح) در مورد «فاضربوهن» تفسيرهاى ديكرى نيز شده است بنابراين جند تفسير براى آن متصور است. 
١‏ - زدن نرم زنان با جوب مسواك (همان طور كه كذشت ودر احاديث اسلامى آمده است) 


بررسى: در اين مورد ممكن است از دو جهت اشكال شود: اول از جهت سند روايات همان طور كه علامه بلاغى اشكال كرده 
است ولى اين اشكال سندى با اجماع مسلمين بر غير مبرح بودن (شديد نبودن) زدن جبران مى شود. علامه بلاغى در تفسيرش 


ما١:ص‎ 


.2٠١ الكافى» ج هش ص‎ )1(-١ 
8 كض تحريرالوسيله» كتاب التكاح؛ مسئله "0 ص‎ 


نمى تواند از لحاظ سندى قابل اطمينان باشد و آيه را تقييد كند ولى اجماع مسلمانان بر آن است كه اين ضرب غير مبرح (غير 


شديد) باشد. بنابراين جايز نيست ضرب شديد باشد.0١)‏ 


و دوم از جهت اينكه ممكن است جوب مسواك از باب تعيين مصداق باشد و حداقل مرتبه زدن را مشخص مى كند. همان 
طور كه صاحب جواهر به اين مطلب تصريح كرده است.(1) ولى اين اشكال هم ضرر نمى زند جرا كه اجماع بر غير مبرح 
بودن زدن است همان طور كه صاحب جواهر نيز تصريح كرده است.(2) و برخى مراجع تقليد معاصر مثل امام خمينى رحمه 
الله و آيت الله مكارم شيرازى و آيت الله جوادى آملى فرموده اند. آيت الله مكارم شيرازى در ياسخ به سؤال در مورد آيه فوق 
مى نويسند: «تنبيه بدنى همان طور كه در كتب فقهى نيز آمده است بايد ملا-يم و خفيف باشد به طورى كه نه موجب 


/ 0 و نه مجروح شدن كردد و نه 


ص 7 


0721 تمر الثم الزتطي ديل أيه ساف 

-١‏ (1) مرحوم نجفى در جواهر الكلام مى نويسد:«وكذا الكلام فى الضربء فيقتصر على ما يوصل معه طاعتهاء فلايجوز الزياده 
عليه مع حصول الغرض به» والآ تدرج الى الاقوى فالاقوى مالم يكن مدميا ولامبرحا وابتداؤه الضرب بالسواكك و عليه يحمل ما 
عن الباقر عليه السلام من تفسيره به لا-انه منتهاه» ضروه منافاه اطلااقه الايه وما دل على النهى عن المنكر و بُعد عن حصول 
الغرض به دائماً» مضافاً الى اطلاق كلمات الاصحاب. نعم ينبغى اتقاء المواضع المخوفه كالوجه والخاصره و مراق البطن و نحوه 
وان لايوالى الضرب على موضع واحدء بل يفرق على المواضع الصلبه مراعياً فيه الاصلاح لاالتشفى والانتقام. بل فى المسالكك 
انه يحرم بقصده مطلقاًء بل بدون القصد الماذون لاجله. وحصل بالضرب تلف وجب الغرم لاطلاق ادلته الذى لاينافيه الرخصه 
فيه» مع ان المرحض فيه غير المغروض من الضربء كما لا ينافيه عدم الضمان بضرب الولى الصبى تأديباً الذى يمكن الفرق 
بينهما بعد تسليم ذلكك فيه بان الضرب الزوج لمصلحته بخلافه فى الولى الذى هو محسن محض و لذا كان للاول العفو بل فى 
بعض النصوص النهى عن الضرب بخلاف الثانى والله العالم». (مستدرك الوسايل» باب 688) من ابواب مقدمات نكاح» حديث ” 
و جواهر الكلام, ج 7# ص *117-71) 

9 () همان. 


باعث كبودى بدن10.0) 
مشابه اين سخن از امام خمينى رحمه اللّه مده است.70) و ني يت الله جوادى آملى سخنى مشابه دارد.2)0) 


#امسافرت» يعتى وقق ون سر كشى هى كنك اورا بهسافرت يبريد تا آزامش كبرد( ؟ايا مرد ديه مساقرتك بروه ثا توغى تثنيه 
براى زن باشد همان طور كه ييامبر صلى الله عليه و آله هنكامى كه از دست همسران خود ناراحت مى شد به مكان دورى از 


بررسى: احتمالات فوق با ظاهر آيه ناسازكار به نظر مى رسد جرا كه ماده «ضرب» اكر با «فى» متعدى شود (ضرب فى الارض) 
معناى مسافرت مى دهد. 


* - زدن زن با حكم قاضى دادكاه جايز است؛ مثل حكم قطع دست دزد است. 
(وَ الاق وَ السَارقَه فَاقْطَعُوا أبْدِيَهُما جَزاءً بما كسّدبا تكالاً مِنَ اللَهِ وَ اللَهُ عَزيرٌ حكيمٌ)* ؛ «و مردٍ دزد و زنٍ دزده به كيفر آنجه به 


دست آورده اند [و] به خاطر مجازات يكن كبرالة] الهى: دست هايشان را قطع كنيد؛ و خدا شكست نايذيرى فرزانه است١).‏ 


يعنى مرد بايد به دادكاه نسبت به زن سركش شكايت كند واكر قاضى حكم به تنبيه كرد اجرا كند. يا بكوييم حداقل اين 


مطلب در مورد مراتب 
ص :81 


.68١ يكصد و هشتاد يرسش و ياسخ, ص‎ )1(-١ 

-١‏ (3) تحرير الوسيله» ج 7 ص 058 (ترجمه) مسأله اول بحث نشوز. 

"'- (0) تسنيم» ج 218 ص 01/8. 

#- (©) اين مطلب از مرحوم آيت الله دكتر بهشتى نقل شده است. 

ه- (0) ر. ك: عبدالحميد احمد ابوسليمان» ضرب المرأه وسيله لحل الخلافات الزوجيه. ص 8". و نيز مقاله بيررسى تاريخى 
جايكاه زن در جاهليت و قرآن با توجه به آيه ضربء دكتر على معمورى - زهرا خوش سخن مظفرء مجله يزوهشنامه علوم و 


معارف» ج ص ا 


بالاى ضرب جارى است. 


بررسى: اككر زدن زنان را مصداق نهى از منكر ويا نوعى تعزير بدانيم در اين صورت براى مراتب بالا-(زدنى كه مستلزم 
د ركيرى شديد و لطمه بدنى شود) حتماً نيازمند حاكم شرع خواهد بود. اما سياق آيه " نساء و آيه بعد كه در مورد قاضى 
خانوادكى است مى رساند كه شارع در اين آيات مى خواسته كه مسأله خانوادكى به نزد قاضى بيرونى نرود بلكه در درون 
خانه و فاميل حل و فصل شود. يس سياق آيه با مطلب فوق نمى سازد علاوه بر آن كه ممكن است بكنُوييم حكم سارق با 
حكم ضرب زنان متفاوت است جون حدٌّ سارق حدٌّ الهى است. 


؟ - زدن زن نوعى حكم ترساننده و بازدارنده نسبت به زنان سركش است و هدف اجراى آن نيست از اين رو ييامبر صلى الله 
عليه و آله واهل بيت عليهم السلام آن را اجرا نكرده اند. 


بررسى: بازدارندكى حكم ضرب مثل احكام شديد ديككر هم جون حد زانى و سارق امرى طبيعى و با اقوال ديككر قابل جمع 
اسث و.هنافاتق با آن ها ندازة. 


ه - حكم زدن زنان به صورت نرم زمينه ساز نسخ تدريجى اين رفتارهاى نايسند است و اين سياست قرآنى نتيجه بخش بود. 


بررسى: اين مطلب خوبى است كه با برخى اقوال ديككر مثل قول اول (ضرب با مسواك) و قول جهارم (حكم بازدارنده و 


غبراجرايى) ساز كان است: 


ع -اين حكم مربوط به زن هايى است كه مازوشيسم (آزار طلبى) هستند واز نظر روان كاوى تا زده نشوند آرام نمى 
كيرند.12) 


برخى از روان شناسان نيز در مورد تنبيه بدنى برخى افراد با شرايط خاص بدون ضرب شديد و... نظر مثبت دارند. 


ص : 5 


)١(-١‏ تفسير نمونه» ج "ا ص 06/ا5. 


باشد ولى آيه اطلاق دارد بنابراين يذيرش احتمال فوق در تفسير آيه مشكل است. 


از سخن برخى مفسران معاصر بر مى آيد كه اين زدن از باب اجراى احكام الهى بر زن كه از باب نهى از منكر است.(1) و 


به نوعى مرد نايب مناب قاضى مى شود. واز باب قيموميت مرد نيست. 


بررسى: براى نهى از منكر شرايطى كفته اند از جمله شناخت منكر و تأثير آن» واين كه شخص در حد قاضى آكاه باشد تا 


بتواند اجرا كند وكرنه زدن» ساقط و ممنوع مى شود. بنابراين ديد كاه با ديد كاه سوم و جهارم قابل جمع است. 
8- ظاهر آيه را اخذ كنيم و بككوييم هر كونه زدن زنان ناشزه توسط شوهران جايز است. 


بروسى :ايخ مطلب ناارواياث تفسيرق (ضرف نا فسواكة) تاساز كار است: دن ضمق اكر يات زدث زثات ايبقى كوته باز شوهابرخئ 
مردان از آن سوء استفاده مى كنند. 


علاوه بر آن كه اين مطلب با سيره ييامبر صلى الله عليه و آله واهل بيت عليهم السلام ناسازكار است كه كزارشى نيافتيم كه 
همسران خود را زده باشند. بلكه در برخى احاديث اهل بيت عليهم السلام از زدن زنان منع شده است و آن را مستلزم قصاص 


معرفى كرده است و در ابتداى بحث كذشت كه برخى مفسران نيز حكم قصاص را بر آيه فاضربوهنٌ حاكم دانسته اند.(1) 
جمع بندى و نتيجه كيرى 


با توجه به اقوال كذشته به صورت قطعى نمى توان كفت كه مقصود آيه از «ضرب» زدن مطلق باشد و در صورتى كه مقصود 
زدن باشد زدن نرم با مثل جوب مسواك است (به دليل روايات و اجماع) اكر شديد شد موجب ضمان و قصاص مى شود. اكر 


نكوييم كه مطلب نسخ تدريجى شده است. 
ص :80 
0072-١‏ تسنيم» ج ص ا2م. 


)1(-١‏ مستدركك الوسائل» ج 5 ص 0 (انى اتعجب ممن يضرب امرأته و هو بالضرب اولى منها لاتضربوا نسائكم بالخشب 


فانٌ فيه القصاص ولكن اضربوهنٌ بالجوع والعرى حتى تربحو فى الدنيا و الآخره). 


8 او 


؟)١١ جراارث زنان كم قرازارث مردان است؛ (للذّكر مثْلٌ حَظ الْأَنْنَيِن) (نساء/‎ - ١ 


قرابع مورة توه بعد نكنه رام كشاسك» 


الف) در قرآن سهم دختر را اصل قرار داده و سهم يسر را دو برابر اعلام كرده است. (لِلذّكر مكل ححظ الْأنْيِيْن)١‏ بنابراين اصل 


ب) رويكرد سيستمى به اقتصاد خانواده مطلوب قرآنى. 


اكر ما سهم اقتصادى هر خانم را جداكانه از نظام خانواده مورد بررسى قرار دهيم در نكاه ابتدايى به نظر مى رسد كه سهم 
خانم كم تراست اما اكر نظام اقتصادى خانواده مطلوب قرآنى را مد نظر قرار دهيم مى بينيم كه سهم اقتصادى مرد و زن 
عادلا-نه و حكيمانه در نظر كرفته شده به صورتى كه تعادل اقتصادى در خانواده حاكم مى شود. جرا كه مردان در خانواده 


مطلوب قرآنى مسئول برداخت تمام هزينه هاى خانواده هستند (وَ بما أَنْقَقُوا مِنْ أموالِهة)؟ و نيز مرد بايد مهريه خانم را بيردازد. 


مشتركك به عهده ندارند. علاوه بر اين كه ارث خويش را به اندازه نصف مرد دريافت مى كنند. 


بنابراين حالت تعادل در اقتصاد خانواده برقرار مى شود. در حالى كه اككر ارث زن و مرد در نظام اقتصادى خانواده قرآنى با 


شرايط فوق الذكرء مساوى مى بود مستلزم 


ص :88 


آميز قرآن در برابر دستكاه هاى رقيب راهكارى اعجاز آميز است كه مشكل نظام اقتصادى در خانواده را حل مى كند. 


در احاديث اهل بيت عليهم السلام نيز همين نككاه سيستمى به ارث داشته اند و علت تفاوت ارث زن و مرد اين كونه از آنان 


حكايت شدة:اسة: 


عن الصادق عليه السلام «لما سئل عن عله اعطاء الذكر مثل حظ الانثيين»: ان المرأه ليس عليها جهاد ولانفقه ولامعقله و انّما 
ذلك على الرجال.0١)‏ 


عن الامام العسكرى عليه السلام: انْ المرأه ليس عليها جهاد ولانفقه ولاعليها معقله.(7) 
«زن بر عهده اش جهاد و هزينه خانواده و ديه (خون بها) نيست». 


و مشابه اين روايات از امام رضا عليه السلام در علل الشرايع نقل شده است كه بر مهريه و نفقه كرفتن زنان تأكيد كرده 
أسدت 0 


ج) كاركرد سهم الارث زن و مرد در نظام خانواده متفاوت است. سهم الارث زن ذخيره مى شود اما سهم الآرث مرد هزينه 


زندكى و مهريه و... مى شود بنابراين مردان نياز بيش ترى به سهم الارث دارند. 


د) زنان برخى از سهم الارث را مستقيم دريافت مى كنند و بخشى از سهم الارث را غيرمستقيم (از طريق مهريه و هزينه زندكَى 
كه توسط شوهر يرداخت مى شود) دريافت مى كنند. بنابراين عماللا سهم الارث آن ها متعادل مى شود. 


ه -) قانون ارث بيش تر مردان نسبت به زنان هميشكى نيست بلكه كاهى در نظام تقسيم ارث اسلامىء زنان بيش تر از مردان 


انظ فى ورتديز كافى مساوق عد 
ص :اا 


.86 ميزان الحكمه؛» ج ١لءص 97 و كافى» ج ل ص‎ )١(-١ 
؟-(5) همان.‎ 
.37١ علل الشرايع» ج ” ص ان باب‎ (9 


براى مثال سهم مادر و يدر به صورت مساوى هر دو 6/١‏ است (لكل واحِدٍ مِنّْهُمَا الَّدّسسٌ)١‏ . 
واكر بعد از مركك كسى يدر و يكك دختر ارث ببرند» سهم مرد ١‏ و سهم دختر 7/0 مى شود. 


و) همان طور كه كذشت تفاوت ارث زن و مردء تفاوتى قانونى است و معناى ارزشى ندارد كه اكر ارث مردى بيش تر بود 


عن ارش معبوئء اخخلاقي با جايكاه اؤبالاتن باشلا وجه نا هكين باشد. 


ز) كرجه ارث برخى افراد ممكن است با ديد جزيى نككر كم باشد اما در يكك نككاه سيستمى و كل نككر كمبودها جبران مى 


شود. 


براى مشال كسى كه ارث كم ترى مى برد اككر فقير باشد از راه زكات يا خمسء انفاق و... تأمين خواهد شد. يس اكر كل 


اسلام بياده شود تعادل اقتصادى در جامعه حاصل خواهد شد. 


ح: احكام الهى به ويزه تقسيمات ارث و ركعات نماز و مانند آن ها بر اساس حكمت الهى سامان يافته است ولى كاهى 
حكمت آن ها براى عقل ما قابل دسترسى است يا در روايات بيان شده است و كاهى بيان نشده و قابيل دسترسى نيست جون 
عقّل احاطه به همه اسرار هستى ندارد. 


اين كونه احكام را تعبدى مى نامند بنابراين نبايد انتظار داشته باشيم همه جزئيات احكام شرعى را بر اساس علت ها دريابيم. 
رحس كدص اسائة كش الى تاماة نافقه وحصت على معقول از 


ص :8 


- جرا ديه زنان نصف مردان است ؟ 
دراين مورد بايد به جند نكته توجه كرد. 


الق) فسأله تفاوت ذه زثان و هردان در قرا تاعدة اسكه مكر در آنه ؟ نساء كه خونبهاى مقتول را در مورد قتل خطا 
مطرح مى كند و نيز در آيه 17 بقره كه به صورت غيرصريح به ديه اشاره دارد. ولى بين ديه زن و مرد تفاوتى مطرح نمى 
شود. بنابراين بايد مسأله را در سنتء احاديث و فقه اسلامى جستجو كرد. در دائره المعارف فقه مقارن آمده است: «ديه زن در 


فقه همه مذاهب اسلامى نصف ديه مرد است). 


البته فقهاى مذاهب اربعه تساوى مرد و زن در قصاص را يذيرفته اند ولى شيعه و نيز عطا و عثمان بستى و احمد و حسن بصرى 


از اهل سنت كفته اند نصف ديه از جانب اولياى دم مقتوله لازم است. 
دليل فقهاى شيعه روايت امام على عليه السلام اسثت كه به ايه م/ا١ا‏ بقره (وَ الى بالأنتى) استدلال شده است: 1107 


نت أو هنآله اق قافرى افق وهساق اروفي كدازه امولا ده و اع خرة و رمات صيمالي اقراد بر ساس روش علفي: 
معنوى؛ اخلااقى و اجتماعى افراد تعيين نمى شود وكرنه در بسيارى از موارد متفاوت مى شد واين مطلب در مورد زن و مرد 


نيز صادق است. يعنى در «ديه» رويكرد جسمانى به انسان است نه كل شخصيت انسان. 


ج) مرد در نظام خانوادكى و اجتماعى اسلامى داراى نقش هاى متفاوت با زن است و ديه او بر همين اساس تعريف شده است 
از جمله اينكه: 


١‏ -حالت جبرانى 
مردان وظيفه تأمين هزينه زندكى خانواده را به عهده دارند (به خلاف زنان) و به 
ص :84 


."07 دائره المعارف فقه مقارن» آيت الله مكارم شيرازى» ص‎ )١(-١ 


اصطلاح نان آور خانواده هستند از اين رو فقدان مرد ضربه اقتصادى بيشترى به خانواده مى زند كه لازم است با ديه بيشتر او 


جبران شود تا خانواده بتواند از نظر اقتصاد ادامه حيات دهد. برخى مراجع نيز به اين فلسفه حكم ديه زن اشاره كرده اند.10) 
؟ - حالت بازدار ند كَى 


مردان وظيفه جنكك و جهاد را به عهده دارند (به خلاف زنان) از اين رو فقدان اين عنصر جنكى به اجتماع و كشور اسلامى 
ضرية تظامى م ؤتك ااي وو دن هوود كشهه شدن هردان سات كبرق بعر شنهوديه انان زياد شد اسث "ا بازدازئده تر 
شود. به عبارت ديكر ديه زن كم نيست بلكه ديه مرد را زياد كرده اند تا حالت بازدارنده بيش تر داشته باشد واز ضربات 


نظامى به جامعه جلو كيرى شود. 
د) در اين جا برسش ديكرى مطرح مى شود. 


ديه معمولاً براى امور رانندكى و حوادث غير عمد است كه افراد فقير جامع معمولاً نمى توانند وسيله نقليه خود را بيمه كنند و 
ذا كثر باوعالى بر سيده قوق اراهن اف 


ياسخ: اولاً قانون براى عموم جامعه است نه فقراء و اغنياء؛ ثانياً حالت بازدارندكى ديه براى همه است. ثالثاً اين مشكل فرهنكى 
است كه افراد فقير اقدام به بيمه نمى كنند. كه بايد با كار فرهنككى حل كنيم. 


ه -) اكر تفاوت ديه حكم شرعى است جرا در قوانين جديد ايران مقرر شده كه دولت كمبود ديه زن را ببردازد تا كامل شود؟ 


ياسخ: اين حكم حكومتى است كه حاكم اسلامى به خاطر مصالح موجود جامعه از بيت المال كمبود ديه را جبران مى كند نه 


اينكه قانون شرع عوض شده باشد. 
و) دراين جا يرسش ديكّرى مطرح مى شود. 
ص : 7١‏ 


.180 آيت الله مكارم شيرازى» احكام بانوان سؤال 948 ص‎ )1(-١ 


جرا در آيه 174 بقره فرمود (وَ الْأننى بالْأثى) يعنى اكر مردى زنى را كشت نمى توان آن مرد را قصاص كرد يس خون مرد 


رنكين تر است و مرد اكر بخواهد قصاص شود لازم است خانواده مقتول نصف ديه مرد را يرداخت كنند. 


باسخ: اولا- قصاص مرد در برابر قتل زن جايز است لكن مشروط به شرايطى استث. ثانياً ديه براى جبران ضرر اقتصادى است 
يس اكر مردى كشته شود ضرر اقتصادى او به خانواده (بر اساس خانواده مطلوب قرآنى كه هزينه زندكى به عهده مرد است) 
بيش تر است از اين رو لا-زم است نصف ديه او به خانواده اش يرداخت شود. وكرنه ضرر اضافه اى به خانواده بى كناه مرد 
زده شده است يس خون مرد نسبت به خون زن رنككين تر نيست. 


الثا تفاوت شرايط قصاص مطلبى قانونى است كه معناى ارزشى ندارد يعنى به معناى ارزش بيش تر معنوى و علمى و... افراد 


نيسست. 


ز) آيا تفاوت ديه زن و مرد با عدالت الهى و آياتى كه ظلم را از خدا نفى مى كند و يكسانى زن و مرد در خلقت (خَلْفَكُمْ مِنْ 


نفس واجدَّه) ١‏ منافات ندارد؟ 


ياسخ: اولاً عدالت هميشه به معناى تساوى نيست و عدالت اقتضا مى كند كه اهميت نقش اقتصادى زن و مرد در هنكام فقدان 


آنها در تعيين ديه در نظر كفته شود كه به خانواده بى كناه مقتول ظلم نشود. يس نه تنها ظلم نيست بلكه عين عدل است. 


ثانا محتقت فز :و رن لكساق اسكانا #فاوك دتدتيه معاي اررض نت كتفت افناتن أنها ١‏ سنارف كرد رافك رلكه 


بحث ديه خون بهاى اقتصادى است كه مربوط به فقدان اقتصادى است نه بهاى انسانيت افراد. 


ح) آيه 97 نساء (الْيَوُ بالْخرٌ وَ الْعَمِدُ بِالْعَئدِ وَ الأننَى بالأثنى) مطلق است و نيز برخى روايات كه در وسائل الشيعه باب ديات آمده 


است يس ديه زن و مرد 


ص: الا 


مساوى است. ياسخ آن است كه در همان وسائل الشيعه روايات متعدد داريم كه به تفاوت ديه زن و مرد تصريح كرده است و 


آن روايات آيه فوق و روايات مطلق را تقييد مى زند و سند آن روايات نيز در جاى خود توثيق شده است.(١)‏ 


ط) حكمت مربوط به ديه مرد (نقش اقتصادى مرد بيش تر است يس ديه او بيش تر است) در مورد كود كان, ييرمردان» جنين» 


از كارافتاد كان نقض مى شود كه نقش اقتصادى كم ترى دارند ولى ديه آن ها بيش تر از خانم هاست. 


ممكن است موارد استثناء داشته باشد و موارد استثناء را مى توان با احكام ثانوى و حكومتى يوشش دارد. ثانياً همين كودكك و 


جنين مذكر اكر بزركك مى شد كاركرد اقتصادى او بيش تر مى شد. 


ى) در عصر ما نقش اقتصادى زنان تغيير كرده و همانند مردان شده است. يس لازم است بر اساس حكمت فوق ديه آنان 


مساوى باشد. 


ياسخ آن است كه: اول مسعاسا د ووه نظام مطلوب خانواده قرآنى است كه نقش اقتصادى مرد در آن زيادتر است. (جون 


هزينه زندكى به عهده اوست) 


ثانياً اكر در جامعه اى نقش اقتصادى زنان مساوى مردان شود مى توان با احكام ثانوى و حكومتى مسأله ديه را موقتاً حل كرد 
تا به خانواده مطلوب قرآنى برسيم. ولى اين مستلزم تغيير حكم اولى نيست. 


ثالثاً اين نقش برتر اقتصادى مرد حكمت حكم است نه علت حكم و در روايات هم نيامده است. بنابراين اصل در مسأله ديه 
همان روايات است كه تفاوت ديه را فرموده اند. و اككر در جايى حكمت جارى نبود باز روايات از باب تعبد حاكم است. 


ص: "لا 


)1(-١‏ ر. كك: معجم رجالء آيت الله خويى و رجال نجاشى در مورد رجال موجود در روايات فوق الذكر. 


9 - جرا در قرآن (آيه 47" بقره) كواهى دو زن برابر كواهى بك مرد قرار داده شده است ؟ بس ارزش دو زن برابر يك مرد 
است ؟ آيا مردان فراموش نمى كنند؟ 


در ياسخ لازم است اول به آيه بقره و تفسير آن توجه كنيم: 


(يا أَبّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إذا تَدايَكمْ بدَيْن إلى أَجَلٍ مُسَقّى 3 كبو وَ ليكدّثِ بَينَكمْ كات تبٌ بِالْعَدْلِ وَ لا يَأْتِ كاتِبٌ أنْ يكيب كما عَلَمَهُ 
ع الل لا تفيهاً أو م يفا أو لا سطع 
أن مل مو َمِل ولي بالْعَلِ و استشهدُوا شَهِدينِ مِنْ رجالكم فإ يكونا رجن جل و امْرأتانٍ مِمَْ تَوضَوْنَ من شهدا 
م ل ا ا وَلانَش كَمُوا أن تَكتبوة ص خيراً أو كبيراً إلى أَجَلِه ذلِكم 
أَقْسَ ط عِنْدَ الله َ أَفوَمُ لِلشَّهادَهٍ ا توا إلا أن َكونَ تجارة حاضةرة تُدِيروتها بتكم فلس عَلَيكمْ مجناح ألا تكتبوها و 
ات ليت افوا ال ال له #4 اللو الله بكل شع قله 1 
«اى كسانى كه ايمان آورده ايدء هنكامى كه (به خاطر وام يا داد و ستد) بدهى اى را تا سرآمدٍ معين به يكك ديكر بدهكار 
شديد» يس آن را بنويسيد. و بايد نويسنده اى بر اساس عدالت» (سند را) در ميان شما بنويسد. و هيج نويسنده اىء نبايد از 
توشتن ختوددارق كئدة عمان كوته كه خدا آموزشش داذهااشسة» يسن بابك بتوسند- و كسى كفاسق ير غهده اوسث» اند :د يكته 


ص :"ا 


كسى كه حقٌّ بر عهده اوستء سبكك سر يا (از نظر عقل) كم توان باشدء يا (به خاطر كنكك بودن) نمى تواند خود ديكته كندء 
يس بابد سريرسككن (به.جاى او):ابر اساس عندالت :دبكت كدو دو شاهد از ميان مزدان (مسلمان) تانيه كواهى بطلبيد؛ و 
اكر دو مرد نبودند» يس يكك مَرد و دو زنء از شاهدانى كه مورد رضايت شما هستند, [به كواهى بكيريد] تا [اكر] يكى از آن 
ذو [و3] فراموكن كرده يس يكى از أن دوة ديكرق زاياه آورى كتد. و شاهدان به حتكاي كه (برائ كواهى) دعوت فى 
شوندء نبايد خوددارى نمايند. و از نوشتن (بدهى خود)» تا سرآمدش [جه] كوجكك يا بزركك. ملول نشويد. اين نزد خدا 
داد كرانه ترء و براى كواهى استوارتر و به ترديد نكردنء نزديكك تراست؛ مككر اين كه داد و ستد نقدى باشد كه آن را در ميان 
خود [دست به دست] مى كردانيد» بس هيج كناهى بر شما نيست كه آن [داد و ستد نقدى] را ننويسيد. و [لى] هنكامى كه 
معامله ى (نقدى) مى كنيد» شاهد بكيريد. و هيج نويسنده و شاهدىء نبايد زيان ببيند؛ و اكر [جنين] كنيد» يس در حقيقت اين 


از نافرمانى شماست. و خودتان را از [عذاب] خدا حفظ كنيد و خدا به شما آموزش مى دهد و خدا به هر جيزى داناست). 
نكته ها و اشاره ها 


رشد طبيعى خود قرار كيرند. از اين آيه هيجده دستور در مورد داد و ستد مالى استفاده مى شود كه عبارت اند از: 


الف) هر كاه شخصى به ديكرى وام داد يا معامله اى با او انجام داد(١)‏ و يكى از طرفين بدهكار شدء بايد قرار داد آنان با تمام 


عمورصيياف | نشيدا بهذا 
ص : ؟/ا 


)١(-١‏ وازه «دين» در اصل به معناى «وام» قرض و بدهى) است؛ «قرض» در موردى به كارمى رود كه دو جيز همانند هم باشند 


و «دين» هر كونه معامله اى مانند اجاره و خريد و فروش و صلح را شامل مى شود. 


هيج كونه اشتباهى بيدا نشود.(١)‏ 


ب) طرفين معامله قرارداد را ننويسندء بلكه نويسنده «قرارداد»؛ شخص سوّمى باشدء تا اطمينان بيش ترى حاصل شود و قرارداد 
از مداخلات احتمالى طرفين محفوظ بماند. 

ج) نويسنده ى قرارداد بايد در نوشتن آن حق را در نظر بككيرد و واقع را بنويسد. 

د) نويسنده و تنظيم كننده ى سند كه از احكام و شرايط معامله اطلاع دارد» به ياس اين موهبتى كه خدا به او داده استء نبايد 


از نوشتن قرارداد امتناع ورزد بلكه بايد طرفين معامله را در اين امر اجتماعى يارى نمايد.(؟) 


ه -) بايد «بدهكار» قرارداد را ديكته كندء يعنى بكويدء تا نويسنده بنويسد؛ جرا كه همواره امضاى اصلى در اسناد» همان 


امضاى بدهكار است و قراردادى كه بر اساس كفته هاى بدهكار تنظيم شده اث عاض اتكارى اشن باقى ثمن كذارف: 


و) شخص بدهكار كه قرارداد را ديكته مى كندء بايد خدا را در نظر بككيرد و جيزى رافرو كذار نكند و همه ى مطالب را 


بككويد نا بنويسند. 

ز) در سه صورتء سريرست بدهكار به جاى او قرارداد را ديكته مى كند: 

اوّل. هنكامى كه بدهكار «سفيه و سبكك سره باشدء يعنى نتواند امور مالى خود را سامان بخشد. 
ص ١/0:‏ 


1 (1) لاه آنه اين اسك كه توافتي ابه قر اداه واجي اسه :اا از آيه ى بعد (فانْ أَمِنَ بض كع بتغضاً كليو الذى اوتَمَن 
أمائقةُ) (بقره/ '18) به دست مى آيد كه لزوم نوشتن قرارداد در صورتى است كه اطمينان كامل بين طرفين نباشد و احتمال 
كشمكش و نزاع وجود داشته باشد. 

'- () البته از ادامه آيه (وَ لا تَسْكَمُوا أَنْ تكبو صَغِيراً أوْ كبيراً) (بقره/ 187) استفاده مى شود كه قبول دعوت تنظيم اسناد براى 
عسوو فى دار مله ها 010312 يكن انك :ا كوتو شورق نيفد ونورين أشاره به رضاات ثزايف اياف 


دارى باشد. 


دوّم. هنكامى كه بدهكار «ضعيف)» يعنى كوتاه فكرء كم عقل و مجنون باشد. 


ح) سريرست بدهكار نيز بايد در هنكام ديكته ى بدهى» عدالت(1) و منافع كسى را كه سريرست اوست در نظر بككيرد واز 


انحراف از حق دورى جويد. 

ط) علاوه بر نوشتن قرارداد» بايد دو نفر ديكر نيز شاهد قرارداد باشند. 
ى) شاهد بايد بالغ باشد.50) 

كك) شاهد بايد مسلمان باشد.0*) 

ل) يكك مرد و دو زن نيز مى توانند شاهد باشند. 


م) شهود قرارداد بايد مورد اطمينان طرفين و رضايت آنها باشند؛ و اين اشاره به همان مسأله ى عدالت است كه در روايات نيز 


آمده فس 


ن) در صورتى كه شاهدان قرارداد مركب از دو مرد باشندء هر كدام مى توانند مستقللاا شهادت بدهندء اما در صورتى كه يكك 
مرد و دو زن شاهد باشندء بايد آن دو زن به اتفاق يكديكر شهادت دهندء تا اكر يكى مرتكب اشتباهى شدء زن ديكر به او 


ياداورى كند. 


س) در نوشتن قرارداد تفاوتى بين بدهى كم و زياد نيست و بايد همه را نوشت وازاين كار خسته و ملول نشويم؛ جرا كه 


اسلام مى خواهد هيج كونه نزاعى در روابط اقتصادى رخ ندهد. 
ع) در صورتى كه معامله نقدى بود» نوشتن قرارداد لازم نيست. البته از تعبير 


٠/2: ص‎ 


)١( -١‏ وازه «عدل» به معناى «ميانه روى و دورى از افراط و تفريط در هر كارى». و نيز به معناى «قراردادن هر جيز در جاى 
خود) است. 
؟-(0) از وازه «رجال)» در «رجالكم) استفاده مى شود كه آن دو شاهد بايد از «مردان» باشند. 


() از ضمير «كم) در «رجالكم) استفاده مى شود كه آن دو شاهد بايد از «مسلمانان» باشند. 


«كناه و اشكالى ندارد) استفاده مى شود كه در همين صورت نيز اككر سندى براى داد و ستد نقدى تنظيم شود بهتر است؛ جرا 
كه از هر كونه اشتباه و اعتراض احتمالى جلو كيرى مى كند. 


ف) در معامله ى نقدىء تنظيم سند و نوشتن لازم نيستء ولى بايد شاهد كرفت» تا از اشتباهات و اعتراضات بعدى جلو كيرى 


شود. 


ض) نويسنده سند وهم جنين شهودء نبايد به خاطر رعايت حق و عدالتء مورد آزار واذيت قرار كيرند» وكرنه كسى جرأت 
تمى كشد مسكول ثبت: كردد يا كوافى ذهد؛ ازايق زو اكر كسئ شاهدان قراوةاذ يا تويسيد كان سند :را به خاطر عق كوي 


آزار دهدء مرتكب كناه و فسق واز راه و رسم بندكى خدا خارج شده است. 
". دراين جا اين يرسش مطرح است كه جرا در اين آيه شهادت دو زن معادل شهادت يكك مَرد شمرده شده است؟ 


شايد به خاطر آن است كه زن موجودى عاطفى است و احياناً ممكن است تحت تأثير قرار كيرد؛ از اين رو يكك نفر ديكر به او 
ضميمه شده است تااز تحت تأثير قرار كرفتن او جلو كيرى شود.(١)‏ البته نكته قابل توجه آن است كه در ميان زنان و مردان 
هميشه موارد استنا وجوه دارده ولى ان ظرقن قوائيت ومقررات اجشماعى بر اسان غالب اقراد يايه كذارئ فى شودة از طرف 
ديكر» داد و ستد و تجارت بيشتر توسط مردان انجام مى كيرد و معمولاً بانوان كم تر از اسرار آن آكاهى دارند. 

*. اين آيه درباره فلسفه احكام فوق بيان مى دارد كه تنظيم اسناد و دقت در آن ضامن اجراى عدالت» موجب تقويت و 
اطمينان شهود به هنكام شهادت و مانع ايجاد بدبينى در ميان افراد اجتماع مى كردد. 


ص :الا 


.1/1/ تفسير نمونه» ج ” ص‎ )١(-١ 


© ا سلكت اخير اق ايهدهى قوان اششفاده كرد كه تقواو ندا سق اثر عميقى دن اكافى: و روشق بينى» فزونى علم و 
دانش انسان دارد. هنكامى كه قلب و روح آدمى ياكك شود. حقايق را هم جون آثينه منعكس مى سازد.(١)‏ 


«. بزركترين آيه قرآن در مورد مسائل حقوقى و تنظيم قراردادهاى مالى در اجتماع است. اين مطلب دقّت نظر و جامعيت 


اسلام را مى رساند كه تا جه اندازه به قانونمند كردن جامعه اهميت مى دهد و همين تأكيدات قرآن بود كه بسيارى از اين 


قوانين را در جامعه اسلامى كسترش داد و كم كم به صورت مقررات در مراجع رسمى درآمد و اجرا مى شود. 


#. در حديثى آمده است: اككر كسى سند و شاهد در معامله نكيرد و مال او در معرض تلف قرار كيرد و دعا كندء خخدا دعاى او 


را مستجاب نمى كندء بلكه مى فرمايد: جرا به سفارش هاى من عمل نكردى؟(7) 


/. دراين آيه دستور نوشتى اسناد اقتصادى داده شده است و مقدمه ى ابن كار آن است كه افراد جامعه اسلامي با سواد باشئد. 
زايبن ابه دستور و سين ى و ى اين دار سٍ م ١‏ اسوك 


آرى» دستورات قرآن كريمء جامعه ى اسلامى را به سوى دانش و قانونمندى سوق مى دهد. 

آموزه ها و ييام ها 

.١‏ با تنظيم اسناد و شاهد كرفتن» روابط اقتصادى جامعه را سامان بخشيد و زمينه اجراى عدالت را فراهم سازيد. 
". هركاه فرمان قلم به دست شما افتاد» تقوا را رعايت نماييد (و از طغيان قلم جل وو كيرى كنيد). 

“". مسلمانان به سوى سوادآموزى و قانونمند كردن جامعه حركت كنند. 

ص :7 


.188 همانء ص‎ )١(-١ 


00-7 نورالثقلين» ج ١‏ ص 1ح 6 .١‏ 


؟. مسائل كوجكك و بزركك اقتصادى را ثبت كنيد (و از اختلافات اقتصادى جل و كيرى نماييد). 
ه. مسئولان ثبت اسناد و كواهان در جامعه ى اسلامى مصونيت دارند (و كسى حق تعرض و زيان رسانى به آن را ندارد). 
#. يارسايى و خودنكه دارى زمينه ساز دانش افزايى است. 


نكات قابل توجه در مورد تفاوت كواهى زن و مرد 


. 


ال )اتحكية ابن تقاوك هر ابه عازه تند اسع ران تمل عداهيا قدي إعدافها الأخرى)» كه اكريكن ادن نجه 
و مبلغ يا مورد معامله را فراموش كرد ديكرى به او يادآورى كند. طبيعى است كه بانوان كمتر در كير مسائل اقتصادى هستند و 
يابه خاطر اشتغالات ذهنى خاص خويش به آن ها كم تر اهميت مى دهند. ازاين رو نسبت به مردان بيش تر در معرض 


فراموشى امور اقتصادى هستند. 


ب) بانوان داراى احساسات و عواطف قوى تر هستند و حياء بيش ترى نسبت به مردان دارند. از اين رو ممكن است در برابر 
تهديدها و تطميع ها زودتر تسليم شوند و كواهى خلاف واقع دهند و يا در حضور دادكاه حياء كنند. اما هنكامى كه دو نفر 
از ديدكاه روان شناختى نيز مسأله فراموشى زنان هنكام اداى شهادت قابل توجيه است زيرا فراموشى با ميزان احساسات و 
هيجانات فرد» رابطه مستقيم دارد. به هر اندازه فرد تحت تأثير احساسات و هيجانات روحى قرار كيرد» حوادث و وقايعى را كه 


به خاطر سيرده؛ زودتر فراموش مى كند و دقت كم ترى در نقل آن خواهد داشت. يكك روان شناس قضايى مى كويد: «يكك 


شىء يا يكك موضوع كه در ذهن ما انعكاس شديد هيجانى يا صبغه كراهت ايجاد مى كند» مى تواند موجب 


ص :هلا 


تسهيل يا تسريع در انصراف توجه ما شود/.(1) به اعتقاد برخى از روان شناسان حياء و عفت يكى ديكر از عوامل فراموشى 


ج) بانوان كم تر دركير مسائل اجتماعى هستند از اين رو با حيله هاى اقتصادى و اجتماعى كم تر آشنا مى شوند و ممكن است 


زودتر از صحنه سازى هاى مفسدان اقتصادى فريب بخورند اما هنكامى كه دو نفر باشند اين خطر كم تر مى شود. 
د) همان طور كه در آيه آمده است كه در شهادت اقتصادى خاص كواهى دو زن برابر يكك مرد است.(7) 


ه -) در برخى موارد ديكر در فقه اسلامى كواهى زنان مقدم است و حتى كواهى مردان نذررقه فى شور كاه شهادت 
زنان فقط يذيرفته مى شود يعنى مواردى كه اطلا-ع مردان از آن مشكل است مثل عيوب باطنى زنان» باكره بودن» حيض و 


ولادت.(؟) و كاهى شهادت يكك زن هم كافى است مثل كواهى زن در مورد ربع ميراث و ربع وصيت.220 


و) كواهى دادن و تعداد شهود در موارد خاص يكك مسأله حقوقى است و معناى ارزشى ندارد يعنى ممكن است يكك زن 
ارزش معنوىء اخلاقى يا علمى بيش ترى نسبت به مرد داشته باشد يا بالعكس ولى در حقوق مسائل خاص خود را دارند. 
اصولا در اينكونه شبهات بايد از خلط بين مسائل حقوقى و ارزشى جل وكيرى كرد. 

٠١ ص:‎ 

.28 ص 376" به نقل از زن از زبان قرآن» ص‎ ١ روان شناسى قضايى» ج‎ 00-١ 

00-1 اصول روان كاوى,» ترجمه هاشم رضى». ص 7528-/23817 به نقل از همان. 

“- (0) ر. كك: تحرير الوسيله» امام خمينى رحمه الله» كتاب الشهاداتء مسأله ؟. 

#ت(6) عمان: مسأله 2 

ه- (0) همان مسأله . 


٠١‏ - فلسفه ازدواج موقت جيست ؟ و جرا قرآن يذيرفته است ؟ 
رفاك كه توس بهرة كشن از ؤتان انث ومجايكاة زنءرا انين من اوزد. 


(والتعفر داك وق الأساء اذاه ملكت أمسالكه جنات للد عليكع و أجل لكوما وراء ذلكم أَنْ تيتَعُوا بأثوالكم مُخصديِينَ غَير 
مُسافِحِينَ فك احمتغّم به متهن َآنُوهُنٌ أَجُورَهُنٌ فيض وَ لا مجناح عَلَيكُمْ فيما تراط يكمْ به مِنْ بغري الْفَرِيضَه إِنَّ الله كان عَلِيما 
حكيماً) ١‏ ؛ «و زنان شوهردار (نيز بر شما حرام اند؛) مكر آنجه (از كنيزان) كه مالكك شده ايد. (اين احكامى است كه) خدا بر 
شما مقرّر داشته است. و غير از اين (زنانٍ نام برده) براى شما حلال است كه با اموالتان [آنان را] طلب كنيد؛ در حالى كه ياكك 
دامنانٍ غيرزشتكار (- غير زناكار) باشيد. و زمانى كه از آن (زن) ان در آن (زمان) (مُتعه و ازدواج موقت) بهره مى بريد» يس 
مهرشان راء در حالى كه واجب شده. به آنان بدهيد. و هيج كناهى بر شما نيست در آنجه. بعد از وجوب (مَهر)» با يكك ديكر 


در موردش توافق كرديد؛ به راستى كه خدا داناى فرزانه است». 
شان قرول 


حكايت شده كه يس از جنك «اوطاس)(١)‏ برخى از زنان به دست مسلمانان اسير شدند و ييامبر صلى الله عليه و آله يس از آن 
كه مطمئن شدند آنان باردار نيستند» اجازه دادند كه با مسلمانان ازدواج كنند ويا هم جون كنيز در اختيار آنان قرار كيرند. 


اين آيه فوق در مورد اين كونه زنان فرو فرستاده شد.(2) 
ص:١١ام/‏ 


-١‏ (9) اوطاس نام محلى است كه يكى از جنكك هاى اسلامى در آن جا واقع شد. 
1( همان» ص ارفرفرت تهذيب الاحكام» ج لى ص /١؛‏ عوالى اللالمى» ج و3 ص 7738 وسائل الشيعه» ج 05١‏ ص 5١٠و‏ 


بحار الانواره ج "١‏ ص 7 ا. 


تذكر: اين كونه شأن نزول ها ممكن است تطبيق باشد؛ يعنى آيه يكك مطلب عام را بيان مى كندء ولى با برخى وقايع تطبيق 


شك ة اسل 
نكته ها و اشاره ها 


.١‏ ازدواج با زنان شوهردار از هر مذهب و ملتى باشندء حرام است و استثنا در مورد زنان غير مسلمانى كه در جنكك ها اسير 
شده اند» مى تواند به خاطر مصلحت اجتماعى باشد؛ يعنى اين كونه زنان يا بايد به محيط «كفر» بازكشت داده شوندء يا بدون 
شوهر در ميان مسلمانان بمانند ويا رابطه ى آنان با شوهران سابق قطع شود واز نو ازدواج ديكرى نمايند. راه حل اول بر 
خلاف اصول تربيتى اسلام و راه حل دوم ظالمانه است و مفاسدى را به دنبال دارد؛ بنابراين تنها راه همان راه حل سوم است؛ 
يعنى اسارت اين كونه زنان به منزله ى «طلا-ق» و جدايى از شوهران سابق به شمار آيدء و بعد از اتمام عدّه(١)‏ مى توانند 
ازدواج كنند. 


". واه ى «مخصدنات» از ماده ى «حصّن» به معناى قلعه و در است و به زنان شوهردار و زنان ياكك دامن «محصنات» كفته مى 


شود؛ جرا كه خود رااز كارهاى زشت حفظ مى كنند ويا در تحت حمايت مردان قرار دارند. 


كاهى اين وازه به زنان آزاد» در مقابل كنيزان» نيز كفته مى شود؛ جرا كه آزادى آنها به منزله حريمى است كه به دور آنان 
كشيده شده و كسى حق نفوذ به آن را ندارد. اين وازه در اين آيه به معناى اول و در آيه بعدى به معناى دوم است.(7) 


يا ممنوع بودن ازدواج با زنانى كه نام برده شد تغييرنايذير است. 
*. اصل» حلال بودن ازدواج با زنان استء غير از مواردى كه استثنا شده است. 
ص:7/ 


.0777” عدّه آنان يكك بار قاعده شدن و يا (در صورت باردارى) وضع حمل آنان است (تفسير نمونه» ج “ا ص‎ )١(-١ 
؟-(5) همان.‎ 


د. ييوند مردان با زنان از روى ياكك دامنى و بدون زشتكارى (زنا) باشد.(١)‏ اين تعبير» شايد اشاره به اين حقيقت دارد كه نبايد 
تمام هدف در ازدواج» هوس رانى و ارضاى غريزه ى جنسى باشدء بلكه بايد هدف عالى ترىء مثل بقاى نسل و حفظ خود از 


*. رابطه زناشويى بايد قانونى باشد؛ يعنى يا به شكل ازدواج و با يرداخت مهر و يا به شكل دارا بودن كنيز باشد.(7) 


/. اين آيه به مُتعه() زنان» يعنى ازدواج موقت اشاره مى كند(6) و روايات زيادى ازاهل بيت عليهم السلام و اصحاب بز ركك 


حكم مُتعه در قرآن نازل شده و سنت ييامبر صلى الله عليه و آله طبق آن جارى كرديده است.(8) 


6 از تعبير «زنانى را كه با آنان ازدواج موقت مى كنيدء مهرشان را به عنوان يكك واجب بيردازيد.») استفاده مى شود كه اصل 


قانون ازدواج موقت قبل از نزول اين آيه ى براى مردم مسلم بوده است و اين آيه بر يرداخت مهر آنان تأكيد مى كند. 
از روايات شيعه و اهل سنت نيز استفاده مى شود كه حكم ازدواج موقت در 


ص :7/ 


-١‏ (1) وازه «غيرٌ مُسافحين» از ماده «يتفاح»؛ در اصل به معناى ريزش آبء و يا اعمال بيهوده و بى رويه است و در اين جا 
كنايه ازاغفت و دورق از عمل زشت (زنا) ات (ههان عن عسم. 

؟-(59) در مورد كنيزان و برده دارى در اسلام؛ ذيل آيات بعد توضيح خواهيم داد. 

«- (”) وازه «مُتعه) در لغت به معناى «بهره كيرى» آمده استء اما در اسلام در دو مورد اصطلاح شده است: يكى ازدواج 
موقت با زنان و دوم حج تمتع. 

#- (©) اكر آيه ى فوق را به معناى ازدواج دايم بكيريم» معناى آيه غلط مى شود؛ يعنى: اكر از زنان دايم بهره كيرى كرديدء 
مهر آنان را بيردازيد» در حالى كه مهر زنان دايم با بهره كيرى و بدون آن لازم است و حتى به مجرد عقد يرداخت نيمى از 
مهر لازم مى شود. 

ه- (0) نوادر اشعرى» ص ١8/؛‏ كافى» ج 0 ص 558؛ تهذيب الاحكام؛ ج لا ص 80 1؛ استبصار» ج *, ص ١15؛‏ نور الثقلين» ج 


.0/-4 ص 51 و تفسير برهان» ج ؟ ص‎ ١ 


زمان ييامبر صلى الله عليه و آله وجود داشته است و مسلمانان صدر اسلام بدان عمل مى كردند و دليل معتبرى از قرآن يا سنت 
ييامبر صلى الله عليه و آله براى نسخ و زايل شدن اين حكم نداريم.(1) 


تنها از عَمر حكايت شده كه دو مُتعه در زمان يبامبر صلى الله عليه و آله وجود داشت كه من آنها را حرام كردم و بر آنها 


مجازات مى كنم متعه (يا ازدواج موقت زنان) و حج تمتع (كه نوعى خاص از حج است).(71) 


البته همين جمله و حكم عمر نيز» دليل روشنى بر وجود و جواز ازدواج موقت در زمان حيات ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله 


است. 


4. ازدواج موقت يكك قانون كلى و عمومى است كه براساس علم و حكمت الهى يايه كذارى شده و داراى امتيازات ويزه اى 
است؟؛ از جمله: 


الف) به غرايز طبيعى انسان» به صورت صحيح ياسخ مى دهد. 
ب) از انحرافات جنسى جامعه جل و كيرى مى كند يا آنها را كاهش مى دهد. 


ج) مى تواند براى افرادى كه در دوره ى تحصيل يا مسافرت هاى طولانى هستند و نمى توانند ازدواج دايم نمايندء كارساز 


527 
د) شرايط سنككين ازدواج دايم و مسئوليت هاى آن را بر طرفين تحميل نمى كند. 


.٠‏ جامعه بشرى در عصر حاضر بر سر دو راهى «ازدواج دايم» و «فحشا» قرار كرفته است و عملا روابط نامشروع را براى 
كسانى كه نمى توانند ازدواج دايم كنند» به رسميت شناخته استء در حالى كه قانون ازدواج موقت مى تواند بشريت را از اين 


بن بست بيرون آورد. 
در روايتى از امام باقر عليه السلام حكايت شده كه على عليه السلام مكرر مى فرمود: 


ص :/ 


.51١-17١8 تفسير نمونه» ج “ا ص 350-1537748 و الغدير» ج 2 ص‎ )١(-١ 
«متعتان كانتا على عهد رسول الله وانا احرمهما ومعاقب عليهما متعه النساء ومتعه الحج». (ر. كك: سنن كبرى بيهقى» ج‎ )1( -1 


لا ص 8١2؟‏ تفسير قرطبى» ج ”. ص 4 تفسير طبرى» ج ص ٠و‏ كنز العرفان» ج "”, ص 108). 


اككر عمر ازدواج موقت را قبل از من حرام نكرده بود» جز تعداد اند كى» كسى مرتكب عمل زشت (زنا) نمى شد.(١1)‏ 


١.ازدواج‏ موقت قانون و مقررات خاص خويش را دارد؛ يعنى همانند ازدواج دايم داراى صيغه خاص شرعى است و زن در 
مدت ازدواج موقت حقّ ازدواج با مرد ديكر را ندارد و بعد از اتمام ازدواج نيز بايد عدّه نه دارد؛ يعنى دست كم جهل و ينج 
روز صبر كندء تا اكر باردار شده است روشن شود. در ازدواج موقت جنانجه فرزندى بيدا شد فرزند قانونى اين زن و شوهر به 
شمار مى آيد و بايد مورد حمايت قرار كيرد. البته ازدواج موقتء از نظر ارث بردن زن و شوهر از يكك ديكر و واجب شدن 


هزينه زندكَى زن (نفقه). با ازدواج دايم تفاوت دارد؛ ازاين رو» شرايط سنككين ازدواج دايم را بر مرد وزن تحميل نمى كند. 


؟". در ازدواج موقتء طرفين مى توانند با رضايت خويش مقدار مهر را كم يا زياد كنند؛ جرا كه مهر نوعى بدهكارى است 
كه با رضايت طرفين قابل تغيير است. و نيز از آيه ى استفاده شده كه؛ در ازدواج موقت طرفين مى توانند مدّت عقد را تمديد 


نمايند (البته براى اجرا نياز است به كتب فقهى مجتهد مراجعه شود).(7) 
نكات 


الف) متعه بهره كشى از زن نيست حرا كه استفاده جنسى دو طرفى است و از آن جا كه متعه كاركردهاى زيادى دارد كه به 


ص:6/ 


)١( -١‏ عن الباقر عليه السلام كان عليٌ يقول: «لولا ما سبقنى به بنى الخطاب ما زنى إِلَا شقئّ». (اصول كافى؛ ج هه ص 658!؛ 
تفسير صافى» ج ١‏ ص 5759؛ تهذيب الاحكام» ج لا ص ١٠706؛‏ وسائل الشيعه» ج 5١‏ ص ©؛ و جامع البيان» ج ص 06 

؟- (؟) در روايات اهل بيت عليهم السلام نيز به اين مطلب اشاره شده است (ر. كك: اصول كافى» ج م ص 778 و وسايل 
الشيعه» ج "١‏ ص افك ري 


ب) كا ركردهاى متعه عبارتنداز: 

١‏ - ساماندهى ازدواج هاى غيرقانونى در جامعه 

؟ - بالا رفتن ضريب امنيت جنسى در جامعه 

" - جلو كيرى از فحشاء براى جوانان (بهداشت جنسى) 

ع - فرار از مشكلات ازدواج دائم (دفع ضرر اقتصادى) 

- حل مشكل دانشجويان و تجار مسافر 

ع - حل مشكل مردان نيازمند به زن در حال عادت زنانه 

١‏ - حل مشكل فرزندان متعه (ارث و...) 

8 - نفع اقتصادى براى خانم ها 

4 - بهداشت روانى در هنكام آميزش كه موجب سلامت نسل مى شود 

٠‏ - كاهى صيغه هاى موقت به دائم ختم مى شود. 

١‏ - محرم شدن افراد در محيطهايى كه اختلاط زن و مرد است. 

7 - تحت الحمايه شدن زنان بى سريرست در جامعه 

- زنان بى سريرست زيادتر هستند و متعه موجب كاهش آن ها مى شود. 

ج) متعه احكام خمسه دارد. 

كَاهى واجب است اكر مرد يا زن بدون متعه به كناه بيفتد. 

كاهى حرام است اكر مرد يا زن آبرويشان از بين برود يا مفاسد ديكر داشته باشد. 
كاهى مستحب يا مكروه يا مباح مى شود. 

د) اسلام مى خواهد كه ارضاى غريزه جنسى انسان به صورت حداكثرى قابل ارضاء و قانون مند باشد تا 


راواه كمال السانار خرف 


ثانيا بهانه براى كناه نباشد. 


ص :72 


١١‏ - جرا تعدد زوجات براى مردان ممكن است اما براى زنان تعدد زوج ممكن نيست ؟ و آيا تعدد زوجات مردان تبعيض نسبت 
به زنان نيست ؟ و آيا تعدد زوجات مردان تبعيض نسبت به زنان نيست ؟ 

ياسخ: مسأله تعدد زوجات در دو آيه ” و ١119‏ سوره نساء مطرح شده است. مناسب است نخست به تفسير اين دو آيه توجه 
(وَ إِنْ خِفْتُمْ ألا تُقيطوا فِى الينامى فَانْكيُوا ما طاب لَكم مِنَ النّساءِ مَتْنى وَ ثلاث وَ رُباع فَإِنْ حِفْتُمْ ألا تَغدلُوا قَواحَدَهٌ أَوْ ما 
ملكت أيمائكم ذلك أذنى ألا تَعُولُوا)1 ؛ «و اكر مى ترسيد كه دادكرى را در (مورد ازدواج دختران) يتيم رعايت لكين ون 
آنجه از زنان» دل خواهتان استء دو دو و (يا) سه سه و (يا) جهار جهارء به زنى بككيريد؛ واكر مى ترسيد عدالت را رعايت 
نكنيد» يس (به) يكك (همسر).ء يا آنجه (از كنيزان) مالكك شده ايدء (اكتفا كنيد.) اين [كار] به (عيال وار نشدن و ستم نكردن 


و) منحرف نشدن نزديكك تر است). 
نكته ها و اشاره ها 


.١‏ مردان مى توانند دو يا سه يا جهار نفر را به همسرى انتخاب كنند و بى ترديد» حداكثر تعدد زوجات جهار نفر است(1) و 
اين آيه دليلى بر جواز تعدّد زوجات در اسلام با شرايط خاص است كه يكى از آن شرايط رعايت كامل عدالت بين همسران 


ص :// 


-١‏ (1) وازه «مُثنى) به معناى «دوتاء دوتا» و «تلاث» به معناى «سه تاء سه تا) و «رباع) به معناى «جهارتاء جهارتا» است و «واو) در 
آيه به معناى (يا) است» وكرنه آيه دلالت بر جواز ازدواج با 9 همسر در تعدّد زوجات مى كرد. كه صحيح نيست (همان» ص 
10). 


مخصوض حالت قبرووت» شل زهان جدكك مى داتتد :43 


". براى تركك ازدواج با يتيمان و تعدّد زوجات. لازم نيست كه يقين به بى عدالتى داشته باشيم» بلكه احتمال و ترس از بى 


عذالق. هي كاف اظ» از ايى نوق سار از مودات ثم ترافك ءا سماة ازفوات كنتف باعسمسراة مسد اكات ماهد 
هم كافى ين رو بسيارى از مردان نمى توانند با يتيمان ازدواج يا همسر ب نماي 


1 مقصود از عدالت دراين جا رعايت حقوق همسردارى و رفاه آنان فو وسايل زتدكى استه وكرله عدالت و صباوئ در 
محبت قلبى» از اراده و اختيار انسان خارج است؛(75) البته نبايد اين تفاوت محبت قلبى نسبت به همسران» تأثيرى در جنبه هاى 


عمل زنك كن .نا آناة يكذارف 
؟. در مورد جواز تعدد زوجات در اسلام() ياد آورى جند نكته لازم است. 


الف) قبل از اسلام در جوامع بشرى تعدّد زوجات به صورت نامحدود و تشكيل حرم سراها وجود داشت و اسلام آن را محدود 


كرد و شرايط سختى براى آن قرار داد. 


ق) تعدى ووجات يكن آل فتروورت عاق وقد كى بغر اسك » زيرا: اولاء مردان بيش كر ندر معرفى حوادت قراو كيرتك وونان 
فى سسويرست فى ععااسةه بافى وى “كار قلي انا يدم و كلض راصي قن روا قحك كر اسيك واعار سير يي اذ 
كم تر است. ثالثاء زنان در برخى ايام به خاطر عادت ماهيانه و دوران حمل؛ ممنوعيت جنسى دارند. رابعاًء زنان بيوه معمولاً به 


عنوان همسر اول مورد 
ص :// 


11-1 اساسا اق بذ اناك قلا وشبية ا شخزيارة باتدهاق حدكة املو اسك كه كيان و زناه مدر يلك زباة فى شدتك 
و وضع جامعه آشفته مى كرديد و مسلمانان نيز موظف بودند به اموال يتيمان رسيدكى كنند» ولى از آن جا كه اجحاف در 
حق يتيمان موجب بدبختى بود» از تصرف در اموال آنان صرف نظر مى كردند و از اين رو اوضاع وخيم تر مى شدء و براى 
رفع مشكلات جامعه اجازه داده شد كه مردان بتوانئد همسران متعدد اختيار كنند و در اموال كودكان آنان (بر اساس 
مصلحتشان) تصرف كنند؛ يس اجازه تعدّد زوجات مخصوص زمان جنكك و براى حالت اضطرارى است. نه اجازه مطلق. (م) 
؟-(5) ر. كث: نساء/ 179. 


*- () در مورد نظر اسلام نسبت به كنيزان و بردكانء ذيل آيات بعدى مطالبى بيان خواهيم كرد. 


توجه واقع نمى شوند. 
با توجه به مسائل فوق و ضرورت زندكى سالم انسانى» يكى از سه راه» بيش روى بشريت است. 


الف) همه مردان فقط يكك همسر داشته باشند و زنان باقى مانده تا آخر عمر بدون همسر بمانند و نيازهاى فطرى و غريزى خود 


راسركوب كنند. روشن است كه اين يكك راه حل غيرانسانى و غير عملى است. 


ب) همه مردان فقط يكك همسر قانونى داشته باشند ولى راه روابط نامشروع با زنان بى همسر باز باشد. روشن است كه اين راه 


حل منتهى به كسترش فحشا در جامعه مى شود و آينده اين كونه زنان نيز ياى مال هوس ها مى كردد. 


ج) مردانى كه از صلاحيت جسمى و مالى و اخلاقى برخوردارند و مى توانند عدالت را بين زنانشان رعايت كنند» بيش از يكك 
همسر انتخاب كنند. اين همان راه معقولى است كه اسلام يذيرفته است.0١)‏ 


3 


(وَ أَنْ تس ِمَطِيعُوا أنْ تَغْدِلوا بَيِنَ النّساءِ وَ أو حَرَضحُمْ قلا تَمِيلُوا كل الْمَئِلٍ قَمَذَّرُوها كَالْمُعَلقَه وَإِنْ نض وا وَ تنَقُوا فَإِنَّ الله كان 
ععور ا عنها)؟ ‏ زو اتن عرانيد :انلكا سيك فل ا دوضاة ونا فظن لك قراو "كيدو كر جيه ١‏ رولك سر يفن 


ص:9/ 


)1(-١‏ البته ممكن است برخى افراد در جوامع بشرى با سوء استفاده از اين قانون صحيح حرم سرا به يا كنند» ولى اين اشكال 
در مقام اجرا و از سوء استفاده افراد است كه نبايد اعمال آنان را به حساب اسلام كذاشت؛ يس عيبى در اصل قانون صحيح و 
معقول كه به نفع اكثريت بشر است وجود ندارد (ر. كك: تفسير نمونه» ج "ا ص ٠12).ممكن‏ است يرسش شود كه جرا در 
اسلام اجازه ى تعدد همسر به زنان داده نشده استء در ياسخ بايد كفت كه اونا ميل جنسى (بر خلاف آنجه بين عوام معروف 
است) در مردان بيش از زنان است و يكى از بيمارى هاى جنسى شايع زنان همان سردمزاجى است؛ و ثانيء تعدد همسر در 


مورد زنان مشكلات حقوقى ايجاد مى كند» مثل مجهول بودن نسب فرزند؛ از اين رو تعدد همسر براى زنان منطقى نيست. 


باشيد؛ يس با تمام ميل (به يك طرف) مايل نشويدء تا آن (ديكرى) را مثل زن بى شوهر رها كنيد؛ و اككر اصلاح (و سازش) 
كنيد و خود نكنه دار باشيد يس يقيناً خدا بسيار آمرزنده مهروز است). 


نكته ها و اشاره ها 


.١‏ قرآن كريم در آيه سوم سوره نساء مى فرمايد: «اككر نمى توانيد عدالت را بين همسران خويش رعايت كنيد يك همسر 
بقن :تر اعسان تكنيدةة ازا ابى وو برض از سلماتان سياد كوققن مى كردتق خا عذالث واوعغايت كشك ابد يا تعيرن دا كر حنه 
(رعدالك) خريضن باشياء بداابع كوششكى ها اشارة عن "كند و ادا ووه شوة كه شنا هر كرانمن تواتيد عدالت قلبئ واقعى 


؟. آيه سوم سوره نساء به عدالت بين همسران دستور داد كه مقصود از آن عدالت در هزينه زندكى و رعايت حقوق همسران 
و طرز رفتار با آنهاست و اين امرى ممكن است؛ اما مقصود از عدم توانايى رعايت عدالت (در آيه 1719)؛ عدالت در تمايلات 
قلبى و محبت» يا رعايت عدالت در تمام امور و از جميع جهات است كه به صورت عادى غيرممكن است. يس منافاتى بين 
مطلب آيه سوم, و ١14‏ سوره نساء وجود ندارد واين مطلبى است كه در برخى از روايات نيز مده است.(1) 


تساوى در محبت و عدالت قلبى خويش نسبت به همه ى افراد بر قرار سازد. 


ع. عدالت در محبت قلبى بين همسران ممكن نيستء اما عدالت در رفتار ممكن است و در روايات اسلامى به نمونه هايى از 
آن ها در زندكى اهل ببت عليهم السلام اشاره شده است. 


1:١:ص‎ 


.607 ص‎ ١ و تفسير صافى» ج‎ 5٠ ص‎ ١ تفسير برهان» ج‎ )1(-١ 


درباره ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله حكايت شده كه براى رعايت عدالت» به خانه همه همسران خود مى رفت و حتى 
هنكام بيمارى در خانه يكى از آنان توقف نمى كرد.(١)‏ 


0. برخى از مفسران از اين آيه استفاده كرده اند كه جايز نيست كه شوهرء يكى از همسران؛ خود را بلاتكليف بككذارد.(؟) 
نكات 

الف) در احاديث از اهل بيت عليهم السلام در مورد تعدد زوجات مردان و ممنوعيت تعدد ازدواج زنان يبرسش شد و ياسخ 
هاى جالبى ارائه فرمودند. 


جواز ازدواج زن با بيش تراز يكك مرد نوشتند: اين مطلب به خاطر آن است كه فرزند منسوب به مرد است و اكر زن دو شوهر 
يا بيش تر داشته باشد شناخته نمى شود كه فرزند براى كيست جون مردان در ازدواج با او مشتركك هستند و اين موجب فساد 
در نسبت ها وارث و شناخت افراد مى شود.0) و نيز ذيل همان حديث از محمد بن سنان نقل شده كه علت جواز جهار همسر 


براى مرد آن است كه زن ها بيش تر از مردها هستند.0). 

ف اتظاتواسممطارى قر اتن كم ووو كعد دوي الس تتدى زوحائف اسشاء دترا شراط عورف اقل سكف ونال 
جنسى و...) 

ج) حكمت هاى ديكر منع ازدواج زنان با جند شوهر 

١‏ -غيرت مردان مانع اين مطلب است. 


1١:ص‎ 


)١( -١‏ وسائل الشيعه. ج 7١‏ ص ”87؛ تفسير تبيان» ج *؛ ص "8١‏ و تفسير صافى» ج ١‏ ص .8١88‏ در مورد امام على عليه 
السلام حكايت شده كه اكر روزى متعلق به يكى از دو همسرش بودء حتى وضوى خود را در خانه ى ديكرى نمى كرفت. 
"-(5) تفسير نور» ج 27 ص 887. 

("8) علل الشرايع» ج 'ء ص 817. 

ع (ع) همان. 


؟ - بدن زن توان ارتباط با جند مرد را نمى دهد. 

" - از نظر روحى و عاطفى زن در ارتباط با جند مرد مشكل دارد و وابستكى به يكك مرد را مى خواهد. 
- سردمزاجى در زنان بيش تراست. 

© - زنان عمر بيش ترى مى كنند جون به سلامتى خود اهميت مى دهند و مقاوم تر در برابر بيمارى هستند. 
ع - اختلاف مردها در اين مورد مشكلاتى را به وجود مى آورد. 

/- محبت خانوادكى كم مى شود و خانواده از هم مى ياشد. 

- كم محبتى و سرد ركمى بجه ها و ابهام سرنوشت آنها در خانواده جند مردى. 

4 - كردش ثروت كم مى شود جون يكك زن از جهار نفر ارث مى برد. 

د) اشكالات 

١‏ -طبق آمار در ايران مردان /82٠‏ هستند و زنان حدود 59/ وهم جنين در جين 

؟ - با آزمايش لامآ مى توان نسبت فرزند به يدر را مشخص كرد و مسأله ارث نيز حل مى شود. 

*- در جايى كه زن عقيم شود ديككر در ازدواج با جند شوهر اختلاط نسب بيش نمى آيد. 


تراز مردان هستند. 
؟ - آزمايش در همه زمان ها و مكان ها ممكن نيست و احتمال خطا دارد. 
“"' - قانون براى غالب افراد است و عقيم ها در جامعه كم هستند. 


ص :17 


١١‏ - آيا عدالت در بين زنان ممكن است يا خير؟ 


راس 


توضيح: در قرآن كريم در آيه (وَ لَنْ تَسَِطِيعُوا أَنْ تغدلوا بَئْنَ الَنّساءِ وَ لَوْ حَرَصْتُمْ قلا تميلوا كل الْمَثِل فَتَذَّرُوها كالْمَعَلقَهِ وَإِنْ 
تق نوا و كوا فإن الله كان غفوراً جما #ووانجى تزاند (ان تظر عضت قلي )د هالا زنان غدالت برقزار كتيده واكر سه 
(بر عدالت) حريص باشيد؛ يس با تمام ميل (به يكك طرف) مايل نشويدء تا آن (ديكرى) را مثل زن بى شوهر رها كنيد؛ و اكر 


اصلاح (و سازش) كنيد و خود نككه دار باشيد» يس يقيناً خدا بسيار آمرزنده ى مهرورز است). 
تصريح شده است كه امكان برقرارى عدالت در بين زنان وجود ندارد. 


و در آيه (وَ إِنْ حِمْتم ألا تقْيتطوا فى اليتامى فَانْكيوا ما طاب لَكمْ مِنَ النّساءِ مثنى و ثلاث وَ رباع فَإِنْ حِفْتمْ ألا تَغودِلُوا قواددة 
أؤعااملكك انالك ولك أذتى الأ تقر )ناو اكريى ترسيك كدرفاد كه رادو ادنوه اأدواح جعتر)8) ينبو رعايت كيده 
عن اتح از زثاةه دل عنوامتان اسع عوذو و زيا) سداسهو (يا) جهاز خهانءيه ؤت بكيريدة واكر من #رسيد غندالتارا 
رعايت نكنيد» يس (به) يكك (همسر»» يا آنجه (از كنيزان) مالكك شده ايد (اكتفا كنيد.) اين [كار] به (عيال وار نشدن و ستم 


نكردن و) منحرف نشدن نزديكك ترراست). 


مى فرمايد اكر مى ترسيد كه عدالت را رعايت نكنيد به داشتن يكك همسر اكتفا كنيد. سوال اين است قرآن كريم مى فرمايد 
امكان عدالت در بين همسران متعدد وجود ندارد و در آيه بعد مى فرمايد شرط داشتن جند همسرى رعايت عدالت است نتيجه 
اى كه از ظاهر اين آيه كرفته مى شود اين است كه كسى نمى تواند همسران متعدد داشته باشد. يس مطرح كردن امر محال و 
خارج از توان و تكليف 


ص :973 


آن بر بندكان خلاف حكمت است. 


باخ 
اول. مفهوم شناسى 


در كتب لغت عدل به معناى برابرى آمده است لذا آنجه كفته اند از قبيل: مثل» فديه» ضِدّ جورء همه از مصاديق معنى عدل 


اميك: 
(0). در حقيقت عدل جيزى ميان افراط و تفريط است به شكلى كه زياده و نقصانى در آن ديده نشود. 


('). بااين تعاريف اكر به واسطه عملكرد ما كسى بر ديكرى ترجيح داده شود يا در حق كسى نقصانى صورت كيرد خلاف 


عدالت است. 
دوم. احاديث 


در روايتى ابن ابى الاوجاء از هشام بن حكم در مورد تعارض مطرح شده در دو آيه فوق سوال مى كند هشام كه از ياسخ 
«أما قوله عزوجل: (فَانْكبحوا ما طاب لَكم مِنَ النساءِ مَتْنى وَ ثلاث وَ رباع فَإِنْ خِفْتُمْ ألا تَعْدِلُوا فُواجدّة) يعنى فى النفقه» وأما قوله: 
(وَ أَنْ تَِمَطِيعُوا أَنْ تَعْدِلَوا بَئِنَ النّساءِ وَ لَوْ حَرَصُْمْ قلا تميلوا كل الْمَثِل قَتَذَرُوها كَالْمَعَلَقَهِ) يعنى فى الموده». () در اين روايت 


حضرت عدالت را در دو آيه به دو معنى متفاوت تفسير مى كند. 
سوم: ديد كاه هاى مفسرين 
مفسرين براى حل اين تعارض ظاهرى تفاسيرى را ارائه داده اند. 
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.3503١ قاموس قرآن؛» ج 5 ص‎ )1(-١ 

؟- (9) أن الأصل الواحد فى الماه: هو توش ط بين النفراط و التفريط بحيث لا تكون فيه زياده ولا نقيضه؛ وهو الاعتدال و 
التقشط الحقيقي. التحقيق فى كلمات القرآن الكريم؛ ج ل ص "ه. 

.١7 البرهان فى تفسير القرآن, ج ؟» ص‎ )( -'٠ 


الف) تفاوت بين عدالت قلبى و عدالت عملى 
صاحب تفسير نمونه مى نويسد: 


شكك نيست كه «عدالت» در محبت هاى قلبى خارج از قدرت انسان است جه كسى ميتواند محبت خود را كه عواملش در 
بيرون وجود اوست از هر نظر تحت كنترل درآورد؟ به همين دليل رعايت اين نوع عدالت را خداوند واجب نشمرهده و در آيه 
9 همين سوره نساء مى فرمايد (وَ لَنْ نَم تَطِيعُوا أَنْ َدِلُو بينَ النّساءِ وَلَوْ حَرَطْمجّمْ) ؛ «و نمى توانيد (از نظر محبت قلبى) در 
ميان زنان عدالت برقرار كنيد» واككر جه (بر عدالت) حريص باشيد). بنا براين محبت هاى درونى مادامى كه موجب ترجيح 
بعضى از همسران بر بعضى ديكر از جنبه هاى عملى نشود ممنوع نيستء آنجه مرد موظف به آن است رعايت عدالت در جنبه 


ازاين بيان روشن مى شود كسانى كه خواسته اند از ضميمه كردن آيه فوق (إنْ حِفْتُ ألا تَدِلُوا فُواجِدَّةٌ) به آآيه 114 (وَ لَنْ 
َْمَطِيعُوا أنْ تَدِلُوا بِيِنَ النّساءِ وَ لَوْ حَرَصثُمْ) جنين نتيجه بكي رند كه تعدد زوجات در اسلام مطلقا ممنوع استهء زيرا در آيه 
نخست آن را مشروط به عدالت كرده. و در آيه دوم عدالت را براى مردان در اين مورد امرى محال دانسته است» سخت در 
تكاس زرا هماة ظوى كد اسار فق عبدالين كواب إعاف أن ا هدرت اماف مروة انك مالع ور شا رلات قل اكه و 
اين از شرايط تعدد زوجات نيست و آنجه از شرايط است عدالت در جنبه هاى عملى است. 


راس 


كواه بر اين موضوع ذيل آيه ١789‏ همين سوره مى باشد آنجا كه مى كويد: (قلا تَميلوا كل الْمَيل قَتَذَرُوها كالْمَعلَقهِ) يعنى: 
يس با تمام ميل (به يكك طرف) مايل نشويدء تا آن (ديكرى) را مثل زن بى شوهر رها كنيد؛ واككر اصلاح (و سازش) كنيد و 
كرون دكه 3و عاشي 
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نتيجه اينكه كسانى كه قسمتى از اين آيه را كرفته و قسمت ديككر را فراموش كرده اند كرفتار جنان اشتباهى در مسأله تعدد 
زوجات شده اند كه براى هر محققى جاى تعجب است. از اين كذشته از نظر فقه اسلامى و منابع مختلف آن در ميان شيعه و 


اهل تسئن مسأله تعدد زوجات با شرايط آن جاى كفتكو و جانه زدن نيست واز ضروريات فقه اسلام محسوب مى شود.(١)‏ 
طبرسى نيز در مجمع البيان همين ديد كاه را انتخاب كرده است. 


(وَ لنْ نس مَطِيعُوا أَنْ تَعْدِلوا بِينَ النساءِ وَ لؤ حَرَصْرجّم) : شما نمى توانيد از لحاظ محيت قلبن هيان تان نساواتك يرقران كنيد كر 
جه دراين راه حداكثر حرص و اشتياق از خود نشان دهيد. زيرا اين كارء از اختيار شما بيرون است و بنا بر اين درباره آن 


تكليف و وظيفه اى متوجه شما نيست و مؤاخذه اى نداريد. اين معنى از ابن عباس و حسن و قتاده است.2)750 


آلوسى در تفسير روح المعانى ذيل اين آيه به اين ديدكاه اشاره دارد ايشان مى نويسد: (وَ لَّنْ تَسْتَطيعُوا أَنْ تَعدِلُوا بئِنَ النّساءِ)" 
» يعنى قادر نيستند بر عدالت بين زنان به شكلى كه شما در هيج شأنى از شئون مانند نفقه» نككاه و انس و غير آن به يكك طرف 
تايل تشؤويد لله 


سيوطى در تفسير خود نيز در روايتى عدم توانايى در عدالت رادر محبت مى داند.50) 
ب) عدالت دقيق و حقيقى ممكن نيست اما عدالت نسبى ممكن است 
صاحب الميزان مى نويسد: (وَ لَنْ تَسْتَطِيعُوا أنْ تَعْدِلَوا بئِنَ الَنّساءِ وَ لَوْ حَرَصْتمْ...) 
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.100 تفسير نمونه» ج “2 ص‎ )١(-١ 

.1808 مجمع البيان فى تفسير القرآن, ج "ا ص‎ )5( ١ 

"'- (©) روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم؛ ج *؛ ص 18. 
ع- (0) دارالمنثور. ج '. ص 777. 


كلمه: «عدل» به معناى حد وسط در بين افراط و تفريط است و تشخيص اين حد وسط از امور صعب و بسيار دشوار است و 
مخصوصا از اين جهت كه ارتباط با دل ها دارد» جون رعايت دوستى عادلانه در بين زنان و اينكه يكك مرد به اندازه مساوى 


لذا خداى تعالى بيان مى كند كه رعايت عدالت به معناى حقيقى آن در بين زنان و اينكه يكك مرد حد وسط حقيقى دوستى را 
در بين زنان خود رعايت كند جيزى است كه هيج انسانى قادر بر آن نيست»ء هر قدر هم كه در تحقق دادن آن حرص بورزدء 
يس آنجه در اين باب بر مرد واجب است اين است كه يكسره از حد وسط به يكى از دو طرف افراط و تفريط منحرف نشود و 
تا آنجا كه برايش ممكن است رعايت عدالت را يكند و مخصوصا مراقب باشد كه به طرف تفريط يعنى كوتاهى در اداى حق 
همسر خود متحرق تكردد وؤن ختودازا بلآ تكليق و ماتند ؤن بى شوهر تككذارد كداته شو داشته :باشد و اذ شوهرش بهره 


مثل شوق واثه تداشعه باشد خا عرائد مفسرى دركر اعضان تمودةة وياابى كار ختره ايرود 


را حفظ كندءاكر حق يكى را مى دهد حق ديكرى را نيز بدهد و دوستى وعلاقمندى به يكى از آنان وادارش نكند كه 
حقوق ديكران را ضايع بككذارد» اين مقدار از عدالت واجب است و اما مستحبّ از عدالت اين است كه به همه آنان احسان و 
نيكى كند واز معاشرت با هيج يكك از آنان اظهار كراهت و بى ميلى نكند و به هيج يكك بد اخلاقى روا ندارد» هم جنان كه 


سيره و رفتار رسول خدا صلى الله عليه و آله با همسرانش اين طور بود.(١)‏ 
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.٠١١ الميزان فى تفسير القرآن؛ ج ه» ص‎ )١1(-١ 


نتيجه: اكر عدالت در هر دو آيه به يكك معنى كرفته شود بين اين دو آيه تعارض وجود دارد اما با توجه به روايت فوق و ديد 


كاه مفسرانء بين عدالت در آيه سوم و آيه صد و بيست و نهم تفاوت وجود دارد. 


در آيه و أن كمتطفر أن تقداراف انناف و لو خوط لها اللاقتها حرقدر كرشكن كن ثمى رانيد در ميان همسران خود (از 
نظر تمايلاءت قلبى) عدالت و مساوات برقرار سازيد. منظور عدالت در محبت به همسران است زيرا قطعا نمى توان در محبت 
قلبى هم عدالت و مساوات را رعايت كرد زيرا محبت و عشق ورزيدن فعل و انفعال قلبى است و نمى توان آن را كم يا زياد 
كرون افر اق ورهركى فسا تزاف كدو عدا وكشا هنانج ادهان فاع اداسف دم ديا نه لعلف تمبارا كل المدل قر رونا 
كالعلته)!1 بع عل خوعار يطو كات يتيك ظرت معطو "كلها لهذا عدت زكرياة كيف :قود 


6 
م 


اما در آيه (فإِنْ خِفْتّمْ ألا تَعْدلُوا فَواجدّة)” منظور عدالت در نفقه و مخارج آن ها است. مردى كه جند همسر اختيار كرده است 
نمى تواند محبت خود را به شكل مساوى تقسيم كند اما مى تواند در يرداخت مخارج زندكى مساوات را رعايت كند و يا در 


تقسيم شب ها عدالت را رعايت نمايد لذا نبايد محبت در اين امور نيز تأثير بككذارد. 
منابع جهت مطالعه بيشتر 
.١‏ تفسيرهاى قرآن از جمله الميزان» نمونه» تفسير قرآن مهرء ذيل أيه نساء ”و 1798. 
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١"‏ - آيا ازدواج با زنان فرزند خوانده با ممنوعيت بسر خواندكى معارض يست ؟ 


تيون لالبو ترات رز ارد اذى افر للا وو امار كي اح اكرتار اك رق 2 و الولو اتوي في 
تذيكه ا الله نيدم تشنى اقلت واللهة اع اشنا كلها قضى تيدتها وطراً رتشناكها لك لايكرة على النؤرية عرد 
فى أَرُواج أَدْعِبائِهِمْ إذا قَضَوًا مهن وَطراً وَ كان أَمْرْ الل مَفْعُولاً) ؛ «و (يادكن) هنكامى را كه به آن كس كه خحدا به او نعمت 
لاطو رارق فراية كسك ونه يود كو ساني قل شود دن ذر فى كود لكان ون رون نان الى ذا ب 
كن!) و جيزى را در دلت ينهان مى داشتى كه خدا 1 شكار كنندهى آن است؛ و از مردم مى هراسيدىء در حالى كه خدا 
سواوارتر است كه از او بهراسى؛ وهكامي كه زيذ باز (خويش) را ان آن (زن) به يايان برذ (و او را طلفق واد)ء او زانيه 
ازدواج تو درآورديم, تا هيج تنككى (و محدوديتى) براى مؤمنان (در ازدواج) با همسران يسرخوانده هايشان نباشد هنكامى كه 
نباق (خوة) را اذ آثان به بايا بردند (و آنها را طلاق دادتذ)؛ و قرمان عدا تحقق يافنه اسث» آمده است كه مسلمانان مى ثوائئد 
زوق سخ ادو عايدان 1 ز سر تعر طلان. كرك إلنا دوا اكد امار ودار اردور العزاب انا كل اله جل 
من قن ِى جؤفه و ما يِل أَزواجَكمْ اللأبى تُظاهِزون بهن أمهابكم و ما حمل أذِياءكم أبناء كم ذ ذَلِكم فَولَكمْ بأَفُواهِكم و 

اله يَقُولَ الح وَمُوَ يد التيبل أدْعُوهُمْ لآبانهم مو ترط عند اللَّهِ من َم موا آباءهُم خانم فى الدّينِ و مواليكم و 
َس عَلَيِكمْ جنا يما أَخْطَأتُم به وَ لكنْ ما تَعَمَدَتْ ث فلوبكة وَ كانّ اللَهُ غَفُوراً رَحِيماً) ؛ «خدا براى هيج مردى دو دل در درونش 


قرار نداده است؛ و همسرانتان را كه نسبت به آنان «ظهار) مى كنيد (و مادر 
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خود مى خوانيد)» مادران شما قرار نداده؛ و يسرخواند كانتان را يسران (حقيقى) شما قرار نداده است؛ اين» سخن شماست در 
حالى كه با دهانتان [مى كوييد]؛ و خدا حقٌ را مى كويد و او به راه (راست) راه نمايى مى كند. * آن (يسر خوانده) ها را به 
[نام] يدرانشان بخوانيد كه آن (كار) نزد خدا دادكرانه تر است؛ و اككر يدرانشان را نمى شناسيد» يس برادران دينى شما و 
آزادشدكانتان هستند؛ و در مورد آنجه در آن (صدا زدن ها) خطا كرده ايد هيج كناهى بر شما نيستء وليكن در مورد آنجه 
دل هايتان به عمد (قصد) مى كند (مسئوليد)؛ و خدا بسيار آمرزنده ى مهرورز است» آمده است كه مسلمانان نمى توانئد 
بسرى را به يسرخواند كى بكي رند. 

ياسخ: منشأ اين شبهه اين است كه آيه * و ه سوره احزاب را دليل حرمت يسرخواندكى بدانيم حال آن كه اين آيه در اين 
مقام نيست و جهت برداشتن رسم غلط جاهلى نازل شده بود. عرب جاهلى با يسر خوانده در حكم يسر حقيقى برخورد مى 
كردند. لذا با همسر طلاق داده شده يا شوهر مرده او ازدواج نمى كردند از هم ارث مى بردند و.... اين آيه كوشزد مى كند 
كه فرزند خوانده مانند فرزند طبيعى و حقيقى انسان نيست.0١)2‏ 


نكته اول) براى شناخت مسأله فرزندخوانده» اشاره اى كوتاه به تاريخ فرزندخواند كى داشته باشيم. يكى از حوادثى كه در 
نك تن ييامبر اتفاق افتاد» ازدواج بيغمبر با زينب بنت جحش بود. اين ازدواج مورد بحث وانتقاد برخى از كشيشان مغرض 
مسيحى قرار كرفته واين عمل ييغمبر را حمل بر علاقه شديد به زن و شهوت جنسى كرده اند و به بيروى از منافقين صدر 
اسلام كفته اند جون بيغمبر زينب را ديد و به او علاقه مند شد وسيله طلاق او را فراهم ساخت تا خود 


٠٠١:ص‎ 


١-(١1)ر.‏ كك: تفسير نمونه» ج /ا', ص 198. 


با او ازدواج كند؟ در اينجا لازم است قدرى در اين باره توضيح داده شود و نخست اصل داستان ازدواج او را با زيد بن حارثه 


شوهر اول او ذكر كرده و سيس به دنباله ماجرا مى يردازيم. 


زيد بن حارثه جند سال قبل از بعثت به صورت برده اى به خانه خديجه آمد و رسول خدا صلى الله عليه و آله او رااز خديجه 


كرفت و آزاد كرد و از آن يس او را يسر خود خواند و مردم مكه او را يسر محمد مى ناميدند. 


زيد جوانى از قبيله كلب بود و در ضمن نزاعى كه ميان قبيله مزبور و يكى از قبايل ديككر عرب روى داد او را به اسارت كرفتند 
ودر بازار عكاظ به معرض فروش در آوردند و حكيم بن حزام - برادرزاده خديجه - روى سفارشى كه قبلا خديجه براى 
خريد غلامى به او كرده بود» زيد را خريد و براى خديجه به مكه آوردء يس از آنكه بيغمبر اسلام خديجه را به همسرى اختيار 
كرد به زيد علاقه مند شد تا بدان جا كه او را زيد الحب ناميدند. خديجه كه جنان ديد او را به ييغمبر بخشيد و در اين خلال 


جريانى اتفاق افتاد كه يدر و خويشان زيد مطلع شدند كه وى به صورت بردكّى در خانه خديجه به سر مى برد. 


و جون بردكى زيد براى آن ها موجب سرافكندكى بود وازاين كذشته به فرزند خود علالقه داشتند به مكه آمده و براى 
استرداد زيد با بيغمبر كفتكو كردند و مبلغى هم به عنوان قيمت فرزند خود ييش آن حضرت بردند. زيد كه از ماجرا مطلع شد 
روى محبت هايى كه در طول اقامت در خانه آن حضرت ديده بود حاضر به با كشت به ميان قبيله خود نشد و يس از 


مذاكراتى قرار شد ييغمبر او را آزاد كند واو را يسر خوانده خويش كرده و در خانه آن حضرت بماند. 


كرد كه او از من ارث مى برد و من هم از وى ارث خواهم برد و به اين ترتيب منظور زيدء يدرء مادر و قبيله او نيز عملى 


كزضن و سسمكى راضي شدتد 


٠١١:ص‎ 


يس از اينكه حضرت محمد به رسالت مبعوث شد و جند سال از اين ماجرا كذشت طبق آيه 0-8 سوره احزاب اين حكم قبل 


از اسلام» منسوخ كرديد و قرار شد يسر خوانده ها را به نام يدران اصلى آنها بخوانند و از آن يس او را زيد بن حارثه كفتند. 


از محبت هايى كه رسول خدا نسبت به زيد مبذول داشت آن بود كه تصميم كرفت براى زيد همسرى اختيار كند و به همين 
منظور به نزد زينب دختر جحش خواهر عبد الله بن جحش كه از طرف مادر عمه زاده آن حضرت و دختر اميمه بنت عبد 
المطلب بود خواستكارى فرستاد» زينب و نزديكانش كه در آغاز خيال كردند ييغمبر براى ازدواج با خود خواستكار فرستاده 
خوشحال شذاند وحوات:تساعن ذادتدء اما وقى فهسدتد ابن خواسشتكازق براق زنل بن عخاوثه بوده يشديمان قدنف وبراق آن 
حضرت بيغام دادند كه اين ازدواج - يعنى وصلت با زيد - بر خلاف شئون فاميلى ماست و به اين ترتيب حاضر به آن وصلت 


نشدنك. 


و جون در ضمن آيه 6" سوره احزاب زينب از اين كردار سرزنش شد ديككر باره رضايت خود را با اين ازدواج اعلام كرد و به 


اين ترتيب به همسرى زيد در آمد. 


زينب از ابتدا - روى همان جهتى كه ذكر شد و يا روى تفاوت سنى كه ميان آن دو وجود داشت - بناى ناسازكارى را با زيد 
كذارد و زيد جند بار خواست او را طلاق كويد ولى ييغمبر وساطت كرده مانع از اين كار شد و جنانكه صريح قرآن كريم 
است به آن دو دستور سازش داد تا سرانجام وقتى معلوم شد كه توافق اخلاقى ميان آن دو وجود ندارد و با هم سازكار نيستند 


زينب كه از زنان مهاجر وو از خانواده هاى شريف مكه بود ويس از طلاق در 


٠١7:ص‎ 


مدينه و دور از بستكان نزديكك ودر شهر غربت به سر مى برد در اندوه و ماتم فرو رفت و جنان كه كفته اند بسيار مى 
كريست واز آن سو خداى تعالى رسول الله را مامور ساخت براى از بين بردن سنت جاهليت كه ازدواج با زن يسر خوانده را 
مانند ازدواج با زن فرزند رسمى جايز نمى دانستند» زينب را به ازدواج خويش در آورد و در ضمن او را ازاين عقده و 


شكست روحى نيز نجات داده و خواسته ديرينه او و فاميلش را - كه ازدواج با يكى از شخصيت هاى قريش بود - انجام دهد. 


رسول خدا صلى الله عليه و آله نيز يس از كذشت دوران عده و مدتى يس از آنء با اينكه از انتقاد منافقان مدينه انديشه داشت 


اين كار را انجام داد و زينب در رديف همسران آن حضرت در آمد.(1) 
نكته دوم) مأموريت اصلى بيامبران الهى» از جمله بيامبر اسلام حضرت محمد صلى الله عليه و آله هدايت مردم به راه خدا و 
شكستن سنت ها و آداب جاهلى آن زمان بود. 


ضير و خوصطله ويا شاو اسعدلال واد و عضي مرا ادكه وستيز ير كرندي زعاضت تكائيد وير فر هك هاي بخير افاي 
عردم جيه العرويجاكم ترم قرآن» دوران بيش از نزول قرآن را به (الْجاهِلِهِ الأولى) تعبير مى كند و مى فرمايد: (وَ قَوْكَ فى 
تكن و لا تجن تدْج الْجاهِليه الأولى. 1 [خطاب به همسران ييامبر صلى الله عليه و آله] در خانه هاى خود بمانيد و 


همجون دوران جاهليت نخستين [در ميان مردم] ظاهر نشويد....) 


مسأله يسر خواندكى و عدم ازدواج با همسران آن ها ريشه در عرف جاهلى داشته و مبناى عقلى و دينى نداشته است. براى 


مثال» جان ديون يورث دركتاب 
ص ١٠١7:‏ 


١-(1١)ر.ك:‏ زندكانى حضرت محمد صلى الله عليه و آله» رسولى محلاتى. ص 627. 


عذر تقصير به يبشكاه محمد و قرآن نوشته است: «واقع امر اين است كه خيلى قبل از طلوع اسلام ميان اعراب عادى رواج 
داشت كه اكر كسى زنى را به نام مادر مى خواند ديكر نمى توانست با او ازدواج كند و اكر كسى جوانى را يسرش مى خواند 
از آن به بعد آن يسر از تمام حقوق فرزندى وى برخوردار مى شدء ولى قرآن هر دو عادت مزبور را نسخ كردء به اين معنى كه 
اكر كسى زنى را مادر مى خواند مى توانست با او ازدواج كند و نيز اكر يسر خوانده اى عيالش را طلاق مى داد يدر خوانده 
مى توانست عيال او را به ازدواج خودش در آورد. ييغمبر مى دانست عرب ها كه هنوز ياى بند رسم و عادت سابقشان بودند 
او را با انجام اين عمل به بى عفتى متهم خواهند كرد ولى حس شديد وظيفه شناسى بر اين موانع غالب آمد و زينب عيال 


بيغمبر شد).(1) 


از آيه 7 سوره نساء استفاده مى شود كه محرميت از سه طريق حاصل مى شود؛ يكى تولد و ديككرى ازدواج و سومى شير 
دادن. و فرزندخواندكى هيج يكك از اين سه شرط را دارا نيست و نمى تواند جزء محارم باشد و ازدواج با آن ها اشكال 
ندارد.72) 


٠١5:ص‎ 


1( ) كناب عدويه يشكاة ميحد ستيه ملعاف باعص عدو 

؟- (5) (خر مث عَلَيكُمْ أمهائكم و تنائك: وَ أَحَوانكمْ وَعمَاُمْ و خالامُكم و بَنات لاخ وَ نات الأحف و أتباتكه اللا 
سرمي ل ل ل ميد 0 #4 لاذه تى دَخَلتُمْ بِهِنّ فَاِنْ لَمْ 
تكونُوا دَحَلكُمْ بهن قلا جناح عليكع وَعَلائلٌ أننائكم الذين من أ لابكغ و أَنْ تجمقو تين إلا ما قَدْ سكَفَ إِنَّ الله كان 
غنورا اعبيا” (نساءء 77)) «بر شما حرام شدهاست (ازدواج با) مادرانتان و دخترانتان» و 520 وعمّه هايتان و خاله 
هايتان و دختران برادر و دختران خواهر و آن مادرانتان كه به شما شير داده اند و خواهران رضاعى (شيرى) شما و مادران 
همسرانتان و دختران همسرانتان (از شوهر قبلى) كه در دامن شما تربيت يافته اند» به شرط آنكه با مادرانشان» همبستر شده 
باشيد» يس اكر آميزش نكرده ايد مانعى ندارد (كه با آن دختران ازدواج كنيد) و (همجنين حرام است ازدواج با) همسران 
يسرانتان كه از نسل شمايند (نه يسر خوانده ها) و (حرام است در ازدواج) جمع بين دو خواهره مكر آنجه بم بيشتر انجام كرفته 


است. همانا خداوند بخشنده و مهربان است). 


يكى از رسم هاى جاهلى در آن زمان اين بود كه اشراف زاده ها و صاحبان مقام» با افرادى كه «برده) و يا «آزاد شده) بودند 
ازدواج نمى كردند. به عنوان نمونه زينب بنت جحشء دختر عمه ييامبر صلى الله عليه و آله و نوه عبدالمطلب بود. اين كونه 
دخترها اشراف زاده به حساب مى آمدند و زيد بن حارثه برده آزاد شده و يسر خوانده بود. آداب و رسوم آن زمان اجازه نمى 
داد كه اين كونه جوانان با هم ازدواج كنند؛ ولى آن حضرت با خواستكارى از زينب بنت جحش كه از خانواده اى بزركك و 
صاحب مقام بود» براى زيد بن حارثه كه غلام آزاد شده بود» اين سنت جاهلى را شكست. و به اين وسيله زيد بن حارثه. كه 
غلا-م ويسر خوانده ى رسول الله بود با زينب» دختر عمه ى ييامبر ازدواج كردء اما بنا بر دلايلى زندكى مشتركك آن دو دوام 
نيافت و به طلاق منجر شد. اين جدايى براى دختر عمه ييامبر بسيار سنكين بود جون طلاق دهنده او به ظاهر يكك برده آزاد 
شده است. در قرآن آمده است كه ييامبر به زيد فرمود: «أشيك عَلَيِك رَوْيَكك وَانّ الله ؛ همسر خود را نككهدار و از خدا 
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)١(.)سرتب‎ 


نكته سوم) يكى از سنت هاى جاهلى اين بود كه هيج كس حق نداشت با زن طلاق داده شده يسر خوانده اش ازدواج كند. 
آخان 5 اوه خواته وا عالعد ون سر وو افع من والسعوين "كس عر أت لمن كرد كد سك يدايق كان يتك اين سلث وا 
بشكندء حتى يسر خوانده ها را به نام يدران واقعى آن ها نمى خواندندء بلكه به نام يدرخوانده مى خواندند» از يدر خوانده 
اش ارث مى برد و يدر خوانده نيز وارث او مى شد و تحريم زن يدر يا همسر فرزند در مورد آن ها حاكم بود.10) تا اينكه 
داوق ابن برنافهز ابح كرفو لرسوده او مجك أذعياء كه اق كوذركة تزلكة 


١٠١6: ص‎ 


6 احزاب» ابه‎ 0 0 -١ 


؟-(5) تفسير نمونه» ج /او3 ص 102 


بأفواهكم وَ اللَهُ يَقَولَ الْحَقَّ وَ هُوَ يَوْدِى السَبِيلَ) ؛ و (نيز) فرزندخوانده هاى شما را فرزند حقيقى شما قرار نداده است؛ اين 
سخن شماست كه به دهان خود مى كوييد (سخنى باطل و بى يايه)؛ اما خداوند حق را مى كويد و او به راه راست هدايت مى 
كند. (ادْعُوَهُمْ لآبائهع هُوَ أَقْسط عِنْدَ اللّه...)1 ؛ «آن ها را به نام يدرانشان بخوانيد كه اين كار نزد خدا عادلانه تر استث...». 


:ان ابنكه زيذ بن حازثه همسرش زينب بنث جحش راطلاق داذ» خداوند ببامبرش را مأموز كرد تا ستتث:جاهلى حرمت 
ازدواج با همسر يسر خوانده را در عمل ملغى كندء لذا ييامبر صلى الله عليه و آله به دستور خداوند متعال» زينب را به ازدواج 
موي فو روت اجا كل حدا رحد كن رما 1:3 قله تقس 5ك ونواوطرا كفنا كه لكين يا بكرن على لمر يو خفن 
أزُواج أَدْعِيائِهمْ إذا قَضَوًا مهن وَطَراً وَ كان أَمْر الله نول 19 وزو وسكات دري دان (خريق )زا ان انلزن سانا نه 
اد طلالق داد)ء, ارا به ازدواج تو درآورديمء تاهيج تنككى (و محدوديتى) براى مؤمنان (در ازدواج) با همسران 
يسرخوانده هايشان نباشد» هنكامى كه نياز (خود) را از آنان به يايان بردند (و آنها را طلاق دادند)؛ و فرمان خدا تحقق يافته 


است)». 


ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله با اين ازدواج علاوه براين كه آن سنت باطل عرب را از بين برده مشكل زينب را هم حل كرد 
جرا كه زينب كه از زنان مهاجر واز خانواده هاى شريف مكه بود» يس از طلاق در مدينه و دور از بستكان نزديكك ودر شهر 


غربت به سر مى برد و در اندوه و ماتم فرو رفته بود و جنان كه كفته اند بسيار مى كريست. 
زينبء ايام عده طلاق را سيرى كرد و يس از آن به وى بشارت داده شد كه 


٠١ ص:2‎ 


خداوند سبحانء وى را به عقد ييامبر صلى الله عليه و آله درآورده است. در آن زمان» سى و ينج سال از عمرش كذشته بود و 
بنا به نقل علامه مجلسى» ازدواجشان با اوّل ذى القعده سال ينجم قمرى در مدينه منوره(١)‏ مصادف بود. زينب» ازاين ازدواج 
بسيار شادمان شد و به خانه آن حضرتء نقل مكان كرد.(7) 


وىء» در ميان همسران ييامبر صلى الله عليه و آله افتخار مى كرد كه او را خدا به ازدواج ييامبر صلى الله عليه و آله درآورد و به 
آنان مى كة كفت: 


«زوّجكن أهليكن وزوّجنى الله من فوق سبع سماوات؛ () شما را خانواده تان به عقد ييامبر صلى الله عليه و آله درآورده؛ ولى 


مرا خداوند متعال از بالاى هفت آسمان به نكاح آن حضرت,. مفتخر نموده است). 


نتيجه: اعراب جاهلى با يسرخوانده در حكم فرزند حقيقى برخورد مى كردند نه تنها ازدواج با همسر فرزند خوانده را حرام مى 
دانستند بلكه از هم ديككر ارث مى بردند. آيات 5 و ه سوره احزاب در مقام تبيين اين مطلب است كه فرزند خوانده در حكم 


فرزند حقيقى نيست. لذا نمى توان ازاين آيات حكم حرمت فرزند خواندكى را استفاده كرد. 


قرآن» كتاب هدايت و تربيت» نمى تواند در برابر فرهنكك هابى كه موجب انحراف آدمى استء بى تفاوت باشد؛ از اين رو در 
بى تأسنيس فرهنكك و آدانى ات كه انشسان با تأسى آز ان ان كاروان سعادت وانسانيث عقب تماتد. از سوى ديكرء قرآن: 
وض الوتى ابتك واي نانك نديد كك ةيراق مسد بومائه و اندر حو عدا دقل و مداقت نير روفي إن 1ن مكفن زلا را عه اناطل 


مِنْ بين يَدَيْهِ وَ لا مِنْ 
ص :17ض١١‏ 


"0 ص 178. واج 948: ص 184 وج 44: ص‎ 1١ بحارالأنوار علامه مجلسىء ج‎ )1(-١ 
.7 كضه همان» و تاريخ الطبرى» ج ” ص‎ 
.١/ صاءل١ وكاو بحارالانواره ج‎ 


خَلَفِهِ تيل مِنْ حكيم حَمِيدِ) ؛ «كه باطل از يبش روى آن و يشت سرش به سراغ آن نمى آيد؛ (زيرا اين) فروفرستاده اى از 


جانب (خداى) فرزانه ستوده است). 
علامه طباطبايى (قدس سره) در تفسير اين آيه مى فرمايد: 
اعزاة ان جملة لور تود ده و لقي خلفه) #اؤمانة نزول قز انهو عتصرساض ون اذ 1ق ارود امت ابت للك 


در نتيجه بايد كفت: فرزندخوانده كى يكى از رسوم فرهنكك جاهلى بوده و بيامبر اسلام عملا-و با ازدواج با همسر 
فرزندخوانده به مبارزه با اين فرهنكك خرافى يرداخته است. به عبارت ديكر بايد كفت: تعارض بين عرف باطل و وحى الهى 


وجود تدارة. ؤيرا كه نزول قرآن و ارسال رسل براى مبارزه به فرهتكك باطل بوده اسخ. 
منابع جهت مطالعه بيشتر 

١‏ - قرآن و فرهنكك زمانه. حسن رضا رضايى 

؟ - تفسير نمونه» مكارم شيرازى» ذيل آيه *” احزاب 

#- تفسير الميزان: طباطبابى: ذيل آيات 8 و و /#سوره احزاب 

؟ - زندكانى حضرت محمد صلى الله عليه و آله» رسولى محلاتى» ص 627. 

١١/8: ص‎ 


)5(-١‏ علامه طباطبايى» الميزان» ج /و3 ص خرف 


١‏ - آيا كسانى كه به زنان تهمت ناباكى مى زنند بخشيده مى شوند؟ 


توضيح: در آيه (إلأ الَذِينَ كاوا و بق كه وَ أَطد كبوا فَإِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ)١‏ ؛ «مكر كسانى كه يس از آن توبه كنند و 
اصلاح نمايند؛ يس (توبه ى آنان يذيرفته مى شود؛ جرا) كه خدا بسيار آمرزنده (و) مهرورز است»» خداوند متعال نسبت به 
كسانى كه زنان ياكك دامن را مورد تهمت قرار مى دهند وعده بخشش داده و حال آن كه در [نور/ 18] (إنَّ 0 
الْمْحْصٍ ناتٍ الغافلات الْمُؤْمِناتٍِ لَعِنُوا فى الدَّنْيا وَ الْآخِرَه وَ لَهُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ)؟ ؛ «در حقيقت» كسانى كه زنان ياكك دامن غافلٍ 
مؤمن را (به زنا) نسبت مى دهندء در دنيا وآخرت (از رحمت) دور شده اند وعذاب بزركى براى آنان است» خداوند متعال 


وعذده عذاب داده است. جكوثه خداوند متعال از جهتى وعده عذاب داده است و از طرفى وعيد بخشش داده است؟ 
مقدمه 


يكى از كناهان كبيره كه در شرع مقدس اسلام بر زشتى آن تأكيد فراوانى شده استء «قذف» است. قذف در لغت به معناى 


«يرتاب كردن» انداختن» و رها كردن» است(1١)‏ ودر قرآن كريم بارها در همين معنا استعمال شده است. 000 
اما معناى اصطلاحى و استعمال شايع آن در مورد «قذف محصنات» و به معناى «تهمت فحشاء زدن به زنان ياكدامن» است.20) 
كرجه وازه قذف در قرآن كريم به اين معنا به كار نرفته» اما موضوع تهمت 


٠١5:ص‎ 


)(-١‏ مجمع البحرين» ماده قذف. 
؟"-(69) به عنوان نمونه ر. كك: طه/ 94” و ل/الى صافات/ لل حشر/ 7. 


*- (08) لسان العربء ماده قذف. 


فحشاء به زنان ياكدامن سه مرتبه در قرآن مورد توجه قرار كرفته است. در سوره مباركه نور يس از آن كه مجازات شديدى 
براى زن و مرد زناكار بيان مى كند واز آنجا كه ممكن است اين موضوع دستاويزى شود براى افراد مغرض كه از اين طريق 
افراد ياكك را مورد اتهام قرار دهند» بلا فاصله. مجازات شديد تهمت زنندكان را بيان مى كندء تا حيثيت خانواده هاى ياكدامن 


از خطر اين كونه اشخاص مصون بماند. در آيه ى جهارم سوره نور مى فرمايد: 


(وَ الَذِينَ يَرْمُونَ الْمْخْصَناتٍ ثُمَ لَمْ بَأنُوا بأرْبَعَهِ شهَداءَ فَاجْلِدُوهُمْ تَمانينَ جَلْدَهَ وَ لا تَقبلوا لَهُعْ سَهادَةٌ أبداً وَ أولئك هُمْ الْفاسِقّونَ) 
؛«و كسانى كه زنان ياكدامن را (به زنا) سيت فى هقد سس جهار كوا (بر مدعاى خود) نياورند» يس آنان را هشتاد 


تازيانه بزنيد» و هيج كواهى اى را هركز از آنان نيذيريد؛ و تنها آنان نافرمان اند). 

سوره نيز به عذاب اخروى قذف اشاره مى كند. 

(نَّ الَّذِينَ يَوْمُونَ الْمْخْصَ ناتٍ الغافلااتٍ الْمَوْمِناتٍ لَعِنُوا فى الدَّْيا وَ الْآخِرَهِ وَ لَهُمْ عَدابٌ عَظِيمٌ) ؛ «در حقيقت» كسانى كه زنان 
باكك دامن غافل مؤمن را (به زنا) نسبت مى دهندء در دنيا و آخرت (از رحمت) دور شده اند و عذاب بزركى براى آنان 


است)». 


با تأملى كوتاه در آيات فوق درمى يابيم كه برخى آيات به مجازات اين كونه افراد در دنيا اشاره دارد و برخى ديككر عذاب 
اخروى آنان را بيان مى كند. ازاين رو هر يكك ازاين دو موضوع را جداكانه مطرح» و سيس مسأله ى بخشيده شدن مرتكبان 


اين كناه را بررسى مى كنيم. 


١٠١:ص‎ 


اول: بخشش در حكم فقهى قذف 

همان كونه كه در آيه جهارم نور كذشت قرآن كريم براين كناه(١)‏ سه حكم فقهى بار مى كند. 

١‏ - هشتاد ضربه شلاق. 

؟ - يذيرفته نشدن شهادت شخص در محكمه تنا يايان عمر. 

“ - اسقاط عدالت و كرفتن عنوان فاسق. 

روشن است كه سخن از بخشش كنهكار زمانى مطرح است كه علاوه بر توبه ى قلبى» ندامت خويش را ابراز كند و در حضور 
قاضى و ديكران اظهار يشيمانى كند. قرآن كريم يس از بيان حكم قذفء در مورد توبه كنندكان از اين كناه مى فرمايد: (إلا 
الَّذِينَ تابُوا مِنْ بَعْدٍ ذلك و أَضّ لوا فَنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ)؟؛ «مكر كسانى كه يس از آن توبه كنند و اصلاح نمايند؛ يس (توبه 
آنان يذيرفته مى شود؛ جرا) كه خدا بسيار آمرزنده (و) مهرورز است». يس بر اساس ظاهر آيه شريفه. مجازات دنيوى تهمت 


زننده در صورتى كه توبه كندء برداشته مى شود؛ اما نكته مهم آن است كه از ميان سه حكم مذكورء كداميكك برداشته مى 


شود؟ اباهى كوان كفت هر سه مجازاف بيان شد موره يخقفن رار من كيرة؟ 
در اينجا بايد از يكك قاعده ادبى كه در دستور زبان عرب رايج است كمكك كرفت. دانشمندان ادبيات عرب و هم جنين علم 
اصول(1) معتقدند هنكامى كه استثناء بعد از دو يا جند جمله بيايد» حكم استثناء تنها جمله آخر را شامل مى شودء مكر 


11 


)١(-1‏ ووشن است كه تسبت زتابه يكف زن اكربا شهادت جهار ثفر (بازعايت شرابط غناض شهادت) همراه شود يذيرقية 
است واز موضوع بحث ما خارج است,ء جرا كه ديكر كناه محسوب نمى شود. 
0-١‏ ر. ككث. أصول الفقه (مظفر)؛ ج .١‏ ص 189. 


اكرات در دسق ياش كه مله شاى قبل تن مكتمول اسعاء امت اوت دتعي يدها عله اخن اشكه اما 


اكر دليل ديكرى وجود داشته باشد مى توان جمله هاى قبلى را نيز در حكم استثناء وارد كرد. 


در محل بحث ابتدا سه حكم بيايى براى قذف بيان شده (تازيانه» رد شهادت و فسق) و سيس كسانى كه توبه كنند را استثناء 
كرده اكه ور اسباس قاعده نذكوو بابد كفت كسانى كدتزية كنقد ثبهنا اق .عدوان فسن زهاي خواهعد يافثء انا مفسران 
معتقدند در اينجا قرائنى وجود دارد كه شهادت توبه كننده نيز قبول است و تنها حكم تازيانه است كه حتى در صورت توبه 


الف) عليت فسق براى رد شهادت 


به اين معنا كه شهادت انسان عادل همواره يذيرفته است و اككر سخن از رد شهادت قذف كننده مطرح است به دليل عنوان 
فسقى است كه قران كريم بر آنان نهاده است. بنابراين هنكامى كه به سبب توبه عنوان فسق از آن ها برداشته شدء شهادت آنان 


نيز يذيرفته مى شود. ازاين رو مى توان ادعا كرد حكم دوم نيز توسط آيه ى ينجم استثناء شده است.0١)‏ 
ب) روايات 


در كتاب وسايل الشيعه در باب مستقلى كه در مورد يذيرفتن شهادت قاذف بعد از توبه باز شده استء ينج روايت نقل شده كه 
مضمون همككى آن است كه اكر تهمت زننده توبه كند» حكم اجراى حد هم جنان بر او باقيست اما رد شهادت نيز مانند عنوان 


فسق از او برداشته مى شود( ؟). به عنوان نمونه در روايتى از امام 


ص:؟7١١‏ 
)1(-١‏ ر. كك. الميزان فى تفسير القرآن؛ ج 8١؛‏ ص ./١‏ 


؟- (7) ناكفته نماند كه در اين باب يكك روايت نيز وجود دارد كه بر عدم قبول شهادت در اين مسأله دلالت دارد كه ممكن 


اسنة اين روايت در شرايط تقيه صادر شده باشد. (تفسير نمونه» ج ١‏ ص زغذرة 


صادق عليه السلام جنين مى خوانيم. 
عن الْكتانِيَ قَالَ سَأَلْتٌ أَا عَدِدِ اللّهِ عليه السلام عَن الْقَاذِفٍ إِذَا كدب تَفْسَهُ وَتَابَ أَتُقْبلُ شَّهَادَتُه قَالَ نَعَهْ)؛ (١)«از‏ امام صادق 
عليه السلام سؤال شد: اكر تهمت زننده توبه نمايد و اعتراف كند كه آنجه ادعا كرده دروغ بوده است» آيا شهادت او يذيرفته 


اننت؟© حضرت فرمودندك: بله.) 


نتيجه آنكه با توجه به دلالت آيات و روايات» حكم فقهى اجراى حد» حتى در صورت توبه براى تهمت زننده لازم الأجراست» 


اما دو حكم رد شهادت و عنوان فسق از او برداشته مى شود. 
دوم: بخشش در عذاب اخروى قذف 


همان كونه كه در آيه ينجم سوره مباركه نور كذشتء خداى سبحان به كسانى كه از اين كناه توبه كنند وعده مغفرت و 
رمت داده السث. ا سوى ديكر بر اساس مهمون رواياث قراوائئ كه دز بات توية وارد شنده اسث» اكر شرايط ثويه در كته 
كار حاصل شودء هر جند كناه او بزركك باشد خداى متعال او را مى بخشد. به عنوان نمونه در روايتى جنين نقل شده است: 

١عَنْ‏ ج ابر بن عد الل لص ارِىٌ قَالَ جَاءتٍ امْرَأة إِلَى النبىَ صلى الله عليه و آله فَمَاَتْ يا نبي اللِّ ارأة قَتَلَتْ وَلَمدَهَا هَل لَهَا مِنْ 
توه قفَالَ لَّهَا الى تَفْسٌ مُحَمَدٍ بده لو أَنّهَا َلَثْ س بين نيياك تَابَتْ وَنَدِمَتْ وَيَعْرِفُ الله من قله أَنَّهَاَا مجم إلى الْمَعصدمِه 
ود لَقبلَ الله تَْبَتهَاوَعََا عَنْهَا قن بَابَ الوه مَفْعُوحَ ما بئنَ الْمَفْرِقٍ وَالْمَغْربٍ وَإنَّ الَائْتَ مِنَ الذَنْب كُمَن لَا ذَنْبَ لَه (1)«جابر 


بخ غيك اللدةاتضارق كريلك رك ده 
ص: ١١١‏ 


.887 وسايل الشيعف ج اا ص‎ )١(-١ 
88 (؟) جامع الأخبار. ص‎ -١ 


ماسو طق الل ضانويو لد اعنم قي رذني وضول اللد وق :ارتمو هرد واية قبل وساتوه افيقه ا راعورية أو بتي فيد انمض 
حضرت فرمودند: قسم به خداوندى كه جان محمد بدست اوست اككر او كشته باشد هفتاد بيغمبر را و بعد از آن توبه كند و 
يشيمان شود و خدا بداند كه او هركز به كناه خويش باز نخواهد كشتء توبه او را خواهد يذيرفت و او را خواهد بخشيد. به 
درستى كه در توبه كشاده است در ميان مشرق و مغرب و بدرستى كه توبه كننده از كناه جون كسى است كه هر كز معصيتى 
مرتكب نشده است). 


بااين وجود در قبول توبه كسى كه به زن ياكدامنى تهمت فحشاء زده است ترديدى وجود ندارد؛ اما مسأله بسيار مهم آن 
است كه توبه هر كناهى به حسب همان كناه تعريف مى شود. توبه تنها در استغفار زبانى يا ندامت از كذشته؛ و حتى تصميم 
نسبت به تركك در آينده خلاصه نمى شود. بلكه توبه از قذف شرايط خاص خود را دارد و علاوه براين موارد شخص كنه كار 
بايد در مقام جبران نيز برآيد. به عنوان مثال اكثر حيثيت زن يا مرد ياكك دامن را لكه دار ساخته براى قبولى توبه خود بايد 


سخنان خويش را در برابر تمام كسانى كه اين تهمت را از او شنيده اند تكذيب كنند و به اصطلاح اعاده حيثيت نمايند. 


اين شرط مهم را از تعبير «وَ أَطْ لوا بعد از ذكر جمله «تابوا» در آيه مذكور به خوبى مى توان نتيجه كرفت.(1١)‏ هم جنين در 
روايتى جكونكى توبه ازاين كناه. از امام صادق عليه السلام سؤال شده است كه حضرت در ياسخ جنين مى فرمايند. 


8ق امي عو . 


تداس وأد ‏ ل ل اويو اه حو اللقوافة د مراع فقاو بد لبر لاق ل تون ”فى ل ف ررقم ارقف وناو الى ترص م ا عقر ل و 6 
اسَالتهُ عَن الذى يَقَذِف المُخْص نات تقبل شهَادّته بد | ل إذا نات قال نَعَمْ قلت وَمَا تَوْبتَه قال يجىء فَيَكذِبٌ نَفْسَه عِنْدَ الإمَام 


و 


وَيَقُولَ قَدافْعريْتٌ عَلَى فُلَائَه وَيَعُوبُ مما 
ص:7١١‏ 


.198 ر. ككث: روح المعانى فى تفسير القرآن العظيمء (تفسير آالوسى) ج 94 ص‎ )01(-١ 


قَالَه؛ (1)«از امام صادق عليه السلام سؤال شد: كسى كه به زنان ياكدامن تهمت فحشاء زده است بعد از اجراى حد شرعى و 
بعد از توبه» شهادتش قبول مى شود يا خير؟ فرمودند: «آرى» سيس راوى سؤال كرد: توبه ى او جككونه است فرمودند: نزد امام 


كرجه اين روايت اشاره به اظهار توبه نزد قاضى و نتيجه آن يعنى قبول شهادت دارد اما مطلبى كه به روشنى مى توان از آن 
برداشت كرد لزوم اعاده حيثيت و تكذيب ادعاى قبلى در ملأ عام براى توبه كننده است. 
جمع بندى 


بالخويدينية الب كل الوفسرو قو ند كرات كب كي "كان تيمت افوس ع لوقن فو كيوقي كل قلا شوناة تنم ريدن 
تعالى توبه كنند مشروط بر آنكه شرايط توبه (مانند اعاده حيثيت و تكذيب ادعاى فحشاء) در آنان محقق شود بدون شكك مى 


توانند به قبول توبه خويش نزد خخداى سبحان اميدوار باشند. اما ييامد دنيوى و حقوقى اين كناه مجازات مستقلى است كه طبق 


موازين شرعى اجراى حد قذف تحت هر شرايطى بايد انجام كيرد. اما رد كواهى و عنوان فسق نيز با توبه علنى از شخص 


برداشته مى شود. 

منابع جهت مطالعه بيشتر 

تفاسير قرآن مثل الميزان» نمونه» تفسير قرآن مهر و... ذيل آيات 5 و 0 سوره نور 
ص ١١8:‏ 


00-١‏ وسايل الشيعه» ج اق ص نذكارة 


١١2:ص‎ 


فصل سوم: قرآن و علم 


اشاره 


١١17: ص‎ 


١18:ص‎ 


مقدمه 
در مورد قرآن و علوم مطالب زيادى طرح شده و قابل طرح است. ولى در اين جا به جند شبهه مطرح مى يردازيم. 


در كتاب شبهات جديد قرآنى (از همين مجموعه نوشتار) به برخى ازاين شبهات مثل هفت آسمان يرداخته شده است و نيز در 
كتاب «درامدى بر تفسير علمى قرآن)» (يزْوهشى در اعجاز علمى قرآن)» «علم و دين در غرب» و نيز «قرآن و علوم جديد)102) 
به مباحث نظرى قرآن و علم يرداخته شده است كه در صورت نياز؛ مخاطبان به آن ها مراجعه كنند. 


١١9:ص‎ 


)١(-١‏ همككى از آثار كرانسنكك دكتر محمدعلى رضايى اصفهانى. 


١‏ - آيا همه جزئيات علوم بشرى در قرآن وجود دارد؟ و قلمرو آن ها جكونه است ؟ 
الف) ديدكاه حداكثرى 


بر اساس اين ديد كاه همه جزئيات علوم در قرآن وجود دارد. سرجشمه اين ديدكاه در سخنان غزالى (م 000 ق) مشاهده شده 
است(1١)‏ كه مورد مخالفت شاطبى و برخى صاحب نظران در طول تاريخ قرار كرفته است. طرفداران اين ديد كاه به برخى 
آيات و احاديث استدلال كرده اند كه در ادامه به بررسى و نقد آن ها خواهيم يرداخت تا روشن شود كه اين مطلب صحيح 


سسث. 


ب) ديد كاه حداقلى 


بر اساس اين ديدكاه قرآن و علم تقريباً ازهم ديكر جدا هستند. به عبارت ديكر قرآن به مسايل اخروى مى بردازد و مسايل 
دنيوى را به مردم واكذار كرده است كه سرجشمه اين ديدكاه را مى توان در سخنان شاطبى (م ) يافت كه در ممخالفت 
باديدكاه غزالى بيان كرده است. «قرآن براى بيان احكام آخرت و مسايل جنبى آن مده است».(75) البته جهره جديدى از اين 
ديدكاه را در سخنان كسانى مى يابيم كه مى كويند: قرآن فقط مثال هاى علمى زده است. 


بررسى: قرآن كريم در موارد متعددى به مباحث علوم طبيعى و علوم انسانى يرداخته است و كزاره هاى علمى قرآن در موارد 
متعددى كزارش و اخبار از جهان طبيعت (مثل حركت خورشيدء نيروى جاذبه و...) است. 


١٠١ ص:‎ 


١-(١)ر.كك:‏ جواهر القرآن» فصل جهارم؛ ص 18 و احياء علوم دين» ج ١‏ ص 584. 
00-7 ود كف: الموافقات» ج 3 ص ىى. 


همان طور كه قرآن در زمينه تربيت» اقتصاد» سياست» مديريت» حقوقء مسايل اجتماعى و جامعه شناختى و... مطالب ارزنده 
اى دارد كه در عصر حاضر نيز مورد توجه دانشمندان اين علوم است و كاهى در حد نظريه يردازى و اعجاز علمى مطرح مى 
بنابراين نمى توان كفت قرآن با علوم رابطه ندارد يا رابطه آن حداقلى و در حد مثال هاى علمى است. 


اج( ديد كاه ميانه 


بر اساس اين ديد كاه قرآن و علوم رابطه سازكارانه دارند و بيش از دو هزار آيه قرآن به مسايل علمى يرداخته است و در موارد 
متعددى به اهدافء مبانى» روش هاى علوم انسانى و اخبار علوم طبيعى اشاره كرده است كه در حد شككفتى و اعجاز علمى يا 
نظريه يردازى هاى علمى مطرح مى شود كه همككى اين مطالب در راستاى هدايت انسان» خداشناسى و معادشناسى است اما 
اين كونه نيست كه همه جزئيات علوم در قرآن بيان شده باشد جرا كه هدف قرآن هدايت انسان است و كتاب شيمى و 
فيزيكك و... نيست. بنابراين با رد ديد كاه حداكثرى و حداقلى» ديد كاه ميانه باقى مى ماند كه مطلوب است و با آيات قرآن 


آيا همه علوم بشرى در قرآن وجود دارد؟ 


41 ظاهر آيات قرآنء دلالت بر اين دارد كه همه جيز در قرآن هست. مانند آيةُ ولا بطي لاش ]ال فى كنات ع‎ .١ 
هيج تر و هيج خشكى نيست» جز اين كه در كتاب روشتككر (علم خدا ثبت) است).‎ 


١؟١:ص‎ 


در آيه اى ديكر جنين آمده است: (وَ تنا عليكك الْكتاب تئياناً لكل شَيْءٍِ) ١‏ ؛ «و كتاب (قرآن) را بر تو فرو فرستاديم كه بيانكر 
هر جيز (از كليات دين) و رهنمود و رحمت و مزده اى براى مسلمانان است». و درآيه اى فتكر اموه اتوك (ما قطنا فى 


الكتاب مِنْ شَىْءِ) 7 ؛ «هيج حجيزى در كتاب فروكذار نكرديم). 


قرآن وجود كتبى جهان تكوين و خلاصه اى از اسرار آفرينش استء يس همة علوم در قرآن وجود دارد و از آن الهام كرفته 
است حتى مسايل فيزيكك» شيمى و رياضى در قرآن هست و اكر ما نتوانيم آنها را بيدا كنيم» علتش اين است كه عقل ماء از 


دركك و استخراج آنها قاصر است و در آينده بشريت يبشرفت مى كند و همه مسايل را از قرآن به دست مى آورد. 


مرحوم فيض كاشانىء در استدلال به آية دوم» اين طور مى فرمايد: «علوم انسان دو كونه اشنت”: اول» علوم مستفاد از حس كه 


به وسيلة تجربه و حواسء به دست مى آيد و اين علوم متغتّره فاسد شدنى» محصور و متناهى است و بيشتر علوم اين كونه است. 


دوم؛ علومى كه از مبادى» اسباب و غايات به صورت علوم واحد كلى بسيطء بر وجه عقلى و غير متغير به دست مى آيد و آن 
علم به مسبب الاسباب استء اين علم ضرورىء كلى و محيط به امور و احوال است و شككء تغيير و غلط در آن نيست و اين 
علم مانند دانش خداء به اشياء علم ملايكه. انبياء و اوصياست كه به احوال موجودات» در كذشته و آينده آكاهى دارند و هر 


١١١ ص:‎ 


علوم و معانى» در قرآن هست وهر امرى خودش يا مقومات» اسباب» مبادى و غايات آن در قرآن وجود دارد».(01) 


بعضى اين طور استشهاد مى كنند كه بعد از جملةُ «لكل شىء) در آيهُ شريفه آمده است «هدىٌ و رحمةً)؛ يس معلوم مى شود 
كة هدايث قرآن غير از يبان همه جيز انت. به عبارتث ديكر آبه به دو مظلب اشاره دارد «(كل شىء) و ديكرى «هدى و رحمه) 
اؤامن وو كن كوان كتبية يان عمه ةن غبارت اسث ازياناتك تريق وهداس قرآان كديرا يشر آووذه الست اب اهو 
(وجود همه علوم دنيايى؛ علوم بشرى و معارف دينى در قرآن) در تفسير «مجمع البيان1(0) به عنوان يكك احتمال ذكر شده 
است. جلال الدين سيوطى در «الاتقان» نيز» همين مطلب را همين ديد كاه را اتتخاب كرده و به آيات فوق الذكر استشهاد نموده 
اسيك :1 17 


غزالى در «احياء العلوم) نيز مى كويد: ريس علوم؛ همه آن ها در افعال و صفات خدا داخل است و خداوند در قرآنء افعال» 
ذات و صفات خود را توضيح مى دهد واين علوم بى نهايت است و در قرآن به اصول و كليات (مجامع) آنهاء اشاره شده 
ات :80 


؟. دليل دوم براينكه تمام معارف بشرىء در قرآن وجود دارد» آياتى است كه اشاره به علوم مختلف مى كند براى مثال به 
جند مورد اشاره مى كنيم. 
علوم رياضىء قال الله تعالى: (وَ إِنْ كانّ مِتْقَالَ حَبهِ مِنْ حَوْدَلٍ أَنينا بها وَ كفى بنا حاسِبِينَ)0 ؛ جون في انها كصساقير فداه 


سخن كفته است» يس اشاره به علوم 


١77: ص‎ 


)١(-١‏ تفسير صافى» ج ١‏ ص لاه (فيض كاشانى رحمه اللّه). 
؟-(5) تفسير مجمع البيان» ج 3 ص 4 ذيل أيه شريفه سورة انعام. 
1 070 الاتقان» ج 5 ص 58. 


عرعم) احياء العلوم» ج 3 ص 6 


رياضى دارد. 


علوم ماشين سازى و ميكروب شناسىء قال الله تعالى: (وَ الْحَئِلَ وَ البغال وال َحَمِيرَ لِتوكبوها وَ زِيئَهٌ و يَخلق ما لا تَعْلْمُونَ)١‏ ؛ جون 
در ايه اشاره به خلق وسايل نقليه مى كند كه اعراب آن زمان اطلاعى نداشتند» يس منظور وسايل نقليه جديد. ماشين» هواييما 


و... است و شايد اشاره به خلق ميكروب ها و ويروس ها است كه در آن زمان مردم از آن ها اطلاعى نداشته اند. 


علوم شيمىء از آيات مربوط به حضرت ابراهيم عليه السلام كه جهار مرغ راء ذبح كرد و بر سر جهار كوه كذارد؛ استفاده مى 


شود كه اجزاى موجودات و تركيبات آنهاء مورد توجه قرآن بوده و علم جديد, اين تجزيه و تركيب ها را شيمى مى نامد. 


علم هندسه. از آيةُ شريفة (رَفِيعَ الوجات)؟ نوست ىن أيدة زيرا اين آيه دليل براين است كه خداوندء به درجات توجه 
داشته و با توجه به اينكه «رفيع» به حساب ابجد "75٠0‏ مى شود و«درجات» هم» اشاره به درجه است و محيط دايره هم لمانا 


درجه است» يس اين آيه؛ شايد اشاره به علم هندسه داشته باشد.(0١)‏ 


بنابراين» هر جند قرآن فرمول هاى شيمىء هندسه و... را بيان نمى كندء اما كاهى به يكك مورد در آيه اى اشاره مى كند كه ده 


ها فرمول» احتياج دارد. 


غزالى در كتاب «جواهر القرآن»» بر اين مطلب اصرار مى ورزد و مثال هاى فراوان مى زند كه علوم مختلفء از قرآن نشأت 


علم تفسير» علم قصص اولينء علم كلام, علم فقه. علم اصول فقه 


فن 1 


00-١‏ رابطة علم ودين» عباسعلى سرفرازى» ص /ا-894, با تلخيص. 


و...) ازقرآن منشأ كرفته استء معتقد مى شود كه ساير علوم نيز» همه از قرآن شروع مى شود مانند: علم طبء نجوم, علم 


هيئت» بدن حيوان و تشريح اعضاء علم سحرء طلسمات و.... 


آن كاه مى كويد: «اين علوم (آنجه شمرديم و نشمرديم) اوائل و اصول آنهاء از قرآن است و براى منشأ علم طب آيه (وَ إذا 
مَرضْتٌ فَهُوَ يَشْفِين)١‏ را كه خداوند از زبان حضرت ابراهيم عليه السلام نقل مى فرمايدء مورد استناد قرار مى دهد و معتقد 
است كه اين فعل واحد را كسى نمى شناسدء مككر آن كه علم يزشكى را كامل بداند و....(1) 


دكتر ذهبى نيزء در كتاب «التفسير والمفسرون» مثال هاى زيادى از ادعاى كسانى آورده است كه معتقدند» همه علوم در قرآن» 


يا از قرآن است. مانند: علم طب» جدلء هيئت» هندسه. جبرء مقابله و... براى هر مورد نيزء آياتى ذكر مى كند.(75) 


*. دليل سومء بر وجود همه علوم در قرآن رواياتى است كه در اين زمينه وارد شده و مؤيد عموميت مستفاد؛ از ظاهر آيات 
است و به علاوه ائمه عليهم السلام در مورد علوم مختلف (مانند: يزشكىء فضايى و...) سخن كفته اند و سيس فرموده اند كه 
تمام علوم ماء از قرآن است. بر اين اساس معلوم مى كردد كه علوم مختلفء در قرآن وجود دارد لكن افراد خاصى از آن مطلع 
هستند» براى مثال به جند روايت اشاره مى كنيم. 


«عن الباقر عليه السلام: ان الله تباركك و تعالى لم يدع شيئاً تحتاج اليه الامه الانزله فى كتابه و بينه لرسوله؛ () خداوند تباركك و 
تعالى هيج جيزى را كه مسلمانان» به آن 


١1١6: ص‎ 


.18 كتاب جوهر القرآن» فصل جهارم؛ ص‎ 00-١ 
0 ؟ زم التفسير والمفسرون» دكتر ذهبى» ج 3 ص‎ 
رع تفسير نورالثقلين» ج 31 ص ا‎ 


محتاج باشند» فر وكذار نكرده است و آنها را در قرآنء نازل فرموده و براى ييامبر صلى الله عليه و آله بيان كرده است). 


عن ابى عبد الله عليه السلام: انّى لا-علم ما فى السموات وما فى الا-رض واعلم ما فى الجنه واعلم ما فى النار واعلم ما كان وما 
يكون قال: ثم مكث هنيئه فرأى ان ذلكك كبر على من سمعه منه فقال: علمت ذلك من كتاب الله عرَّوجِلٌ انّ الله عزّوجِلٌ يقول: 
فيه تبيان كل شىء؛ (١)«به‏ درستى كه من هر جه در آسمان ها و زمين است مى دانم» هر جه در بهشت و جهنم است مى دانم؛ 
هر جه واقع شده يا مى شود مى دانم» سيس كمى مكث فرمود و ملاحظه كرد كه اين مطلب براى شنوند كان دشوار آمده يس 
فرمودند: اين مطالب را از قرآنء مى دانم كه خداوند مى فرمايد: قرآن بيان كنندة همه جيز است). 


؟. دليل ديكرء بر وجود همه علوم در قرآنء مسأل بطون قرآن است. 


در بسيارى از روايات اسلامى» به بطون قرآن و اينكه هر آيهُ يكك بطن دارد اشاره شده است.(7) يس اين اعجاز قرآن است كه 
از يكك آيهء هر كس يكك مطلب مى فهمد و به بطن آن آكاهى مى يابد و عارفء فقيه» فيلسوفء فيزيكدان و... هر كدام 
برداشت جداكانه. از آيه هاى قرآن دارند و هر كدام از يكك آيه. جيزى متوجه مى شوند كه ديككران از آن غفلت مى كنند. 


يس هيج كدام نبايد برداشت ديكرى را رد كند. زيرا اكر فيلسوف هم يكك فيزيكدان بود مثل او برداشت مى كرد. 
به اين مطلب غزالى در «احياء العلوم» استشهاد كرده و تعداد علوم قرآن راء تا 


١١2: ص‎ 


)١7(-١‏ اصول كافى» ج ١‏ ص 75 حديث دوم (جاب تهران» دفتر نشر فرهنكك اهل البيت عليهم السلام. 
؟- (1) ميزان الحكمه؛ ج لى ص 40-95. 


هفتاد و هفت هزار و دويست علم ذكر كرده است و بعد مى كويد: «اين عدد جهار برابر مى شود» جون هر كلمه ظاهر و باطن 
دارد و حد و مطلع دارد».12١)‏ 


ب دلايل مخالفان 


.١‏ قرآن كتاب هدايت اخلاقى» تربيتى و دينى است و نازل شده است تا انسان ها را به سوى فضيلت ها و خداشناسى هدايت 
كندء تااز خرافه يرستى دور شوند و حقوق (افراد» خحانواده و اجتماع) را به صورت كلى بيان كرده؛ تا مردم با رعايت احكام 
الهى» زندكى سالم داشته باشند و نيز قرآن بر جهان شناسى و معرفت طبيعت» تكيه مى كندء تا رابطة انسان و جهان با خدا 
روشن شود و مردم معرفت بهترى نسبت به خدا بيدا كنند. 

بنابراين ضرورتى ندارد كه قرآن, همه مسايل علوم تجربى» عقلى و نقلى را با تفصيلات و فرمول هاى آن هاء بيان كرده باشدء 
بلكه اشاراتى به آيات الهى» در زمين و آسمان براى سير در ملكوت و تفكر در صنع الهى دارد» تا به هدف تربيت و تزكية 
انسان هاء نايل شود و بعيد نيست منظور از بيان همه جيز در قرآن» مسايل دينى و هدايتى مردم باشد همان طور كه بعضى از 
مفسرين هم كفته اند.(1) 

خلاصة كلام اينكه هدف قرآنء تربيت معنوى انسان است و در اين راهء لازم نيست همه معارف تجربى و غير تجربى را براى 
بشر بيان كند؛ جون انسان عقل و احساس دارد و خود مى تواند» مسايل تجربى و علوم راء به دست آورد. به علاوه اين علوم 
لازمة لاينفك تربيت معنوى انسان نيست. 


يكى از اساتيد صاحب نظر مى فرمايد: «لازم نيست قرآن در يكك مسأله علمى؛ 


١117: ص‎ 


00-١‏ احياء العلوم» ج 3 ص رةه جاب دارالمعرفه. 


00-١‏ تفسير ميجمع البيان» ج 3 ص ارق تفسير كشاف» ج 3 ص الث الميزان» رلة ص إعفرة 


عنما تكريه كاه اله زبراقر انور صيدة ودو جا كامص]: ضشائل علس السكه النه انعد فزهو ده باق مدق است :زاكر اقاره 


اى به نكته اى علمى داشته باشد و به راستى لفظ قرآنء بر آن دلالت كند حق است و جاى هيج حرفى نيست0.(١2‏ 


؟. ظهور آياتى كه دلا لت دارد كه همه جيزء در قرآن است قابل اخخذ نيست. يعنى» نمى توان عموميت آنها را يذيرفت كه 
بككوييم همه علوم بشرى و همه معارف دينى با هم و به صورت مفصلء در قرآن موجود است و براى رفع اين ظهورء سه شاهد 
اريم 

اول. اين ظهور خلاف بداهت است؛ جون بسيارى از مسايل علوم جديد مانند فرمول هاى شيمىء فيزيكك و رياضى در ظواهر 
قرآن» موجود نيست واين مطلب را هر كس كه يكك بارء قرآن را با دقت مطالعه كندء متوجه مى شود (البته مسألة بطون قرآن 
وعلم ائمه عليهم السلام بحث ديكرى است كه مستقلا به آن اشاره مى كنيم). 


دوم. بعضى از مفسران قرآنء صريحاً اين ظهور راء اتكار كرده اند و جالب اينكه در ميان اين مفسران كسانى به جشم مى 
براى مثال: سيد محمد رشيد رضاء در ذيل آيهُ شريفة (ما قَرَّطنا فى الكتاب مِنْ شَىْءِ) 7 مى كويد: «اكر مراد از كتابء علم 
الهى» يا لوح محفوظ باشدء يس عموميت آيه به ظاهرش محفوظ است (يعنى تمام جيزها و امور دين و دنيا در علم الهى 
موجود است)؛ اما اكر منظور از كتاب» قرآن باشد «شىء» منظورء موضوع دينى است و آن هدايت الهى است. يس همه جيز 


كه مربوط به اقسام هدايت استء در قرآن بيان شده است و اين قول را كه بعضى مى كويند قرآن تمام علوم موجودات 
ص ١1/8:‏ 


.579 معارف قرآنء تأليف استاد مصباح يزدى» ص‎ )١( -١ 


راء در بر دارد كسى از صحابه و علماى تابعين و غير آنها نككفته است و هيج كس آن را قبول نمى كندء مككر كسى كه قائل 
شود هر جه در كتاب هاى كذشتكان است حق استء اكر جه مخالف عقلء نقل و لغت باشد).(١)‏ طنطاوى در تفسير خود 


«لكل شىء» را امور دينى (كه كَاهى به طور تفصيل و اجمال ذكر شده) مى داند.(؟) 


نيز» در «التفسير والمفسرون». با او همراهى مى نمايد. 


سوم. در مورد كتاب» در آيات شريفه» جند احتمال ذكر شده است كه يكى از آنها اين است كه منظور قرآن باشد. يس به 
طور قطع نمى توان كفت كه قرآن كريم مى فرمايد همه جيزهاء علوم و معارف دينى و دنيايى» در قرآن موجود است (بلى اين 


كه مفسرين در مورد كتاب در آيات شريفه داده اند عبارت است از: 


باشد اما فقط امور شرعى و دينى در قرآن موجود است,ء جنانجه در تفسير ١مجمع‏ البيان»(2) » «كشاف)(2) و «الميزان)(2) آمده 


سك 
ص:4١١‏ 


."98 تفسير القرآن الحكيم (معروف به المنار) ج لا ص‎ )1(-١ 

-١‏ (1) تفسير الجواهر طنطاوى؛ ج لل ص 217١‏ ذيل آيه 2494 سورة نحل. 
00-1 التفسير والمفسرونء ج ؟. ص 584. 

ع- (6) تفسير الكشافء ج ؟. ص 2758, ذيل آيه 89 سورة نحل. 

ه- (6) همان. 


ع.-(2©) الميزان» ج أزدلة ص ا نمونه» ج و3 ص كرس 


ب) منظور كتابى است كه نزد خداست وهمة امور كذشته و آينده راء در بردارد و آن لوح محفوظ است,ء همان طور كه در 


بعضى از تفاسير شيعه(١)‏ و اهل سنتء به آن تصريح كرده اند.(750) 


م ركك اورا واجب ساختيم0) و جنين احتمالى رانيز در آية شريفة (13 ر كني لك باون إلا فى كتاب مُبين) داده اندوع) و 
«مجمع البيان» غير آن احتمال را ذكر نكرده است. 


د) منظور از كتاب؛ علم خدا باشد؛ جنان جه بعضى به آن تصريح كرهده اند (البته شايد منظور از علم خداء همان لوح محفوظ 


باشد ولى در بعضى تفاسير جدا شده است).( 8 
ه -) در بعضى از روايات كه در تفسير برهان» آمده استء كتاب را به امام مبين معنا فرموده اند(2). 


هندسه و شيمى است؟ يا به طور استطرادى و حاشيه اى» اين بحث ها را مطرح كرده است؟ در اينجا بسيارى معتقدند كه ذكر 
مثال هاى علمى در قرآن» موضوعيت ندارد؛ يعنى صرف مثال است و هدفء آموزش علوم نيست؛ بلكه مثال را براى هدفى 


ديكر آورده أست. 


١7١١ ص:‎ 


)١(-١‏ تفسير مجمع البيان» ج ؟» ص 0198 ذيل آيه شريفه 1 سورة انعام. 

؟-(5) تفسير الكشاف زمخشرى» ج ”"ء ص 7١‏ و١"‏ سوره انعام؛ تفسير الجواهرء طنطاوى» ج 5 ص 37. 

*- () تفسير مجمع البيان» ج 5 ص 198 ذيل آيهُ شريفه 17 سورة انعام. 

*- (©) همانء ص 2١١‏ ذيل آيهُ شريفه 09 سورة انعام. 

ه- (0) تفسير الكشاف» زمخشرى» ج ”. ص ا ذيل أيه 4 سورةٌ انعام و تفسير الجواهرء طنطاوى» ج 5 ص 337. 


ع-(©) تفسير البرهان» ج 3 ص 0 


در اين مورد» جون ما يكك بحث مستقل خواهيم داشت,ء در اينجا از ذكر دلايل و نظرات صرف نظر مى كنيم, اما اين مطلب» 
لازم به ذكر است كه آياتى را كه براى بيدايش علوم شيمىء؛ ماشين سازى و هندسه؛ استشهاد كرده اند دلالت بسيار ضعيفى 
ذاؤة بو نأضلا برموار ةفرق ذلالت ندارد» براى مثال آيِهُ رفيع الدرجات» هيج ربطى به دايره و "28٠‏ درجه بودن آن ندارد و 
حمل آيات قرآن بدون قرينة عقلى يا نقلى بر يكك مطلب تفسير به رأى است. در اين مورد درجات دايره» يكك قرارداد و اعتبار 
رياضى است و آيهُ شريفه هم اشاره اى؛ به دايره ندارد و استفادة عدد "8٠‏ از اعداد ابجد, هم بدون دليل است و هيج دليل 
نقلى يا عقلى نداريم كه قرآن بر اساس حروف ابجد, صادر شده باشد. بلى بعضى آيات قرآنء اشاراتى به علوم دارد و يا حتى 
تشويق به علم مى كند و كاهى ممكن است اشارةٌ قرآن به يكك مطلبء موجب توجه انسان به رشتة علمى شده باشد اما اين 
مطلب غير از اين است كه كسى ادعا كند» تمام فرمول ها و طرز ساخت ماشين و هوابيما در قرآن آمده است. 


*. در مورد بطون قرآن واينكه آيا منشأ علم ائمه عليهم السلام به تمام معارف و علوم كذشته و آينده از طريق قرآن است وو با 
علم به مبادى و مقومات اسباب؛ كه فيض كاشانىء در مورد قرآن مطرح مى فرموده است؟ به جند صورت مى توانيم ياسخ 


يم 


الف) برخى مفسران كتاب راء به معناى امام يا لوح محفوظ يا علم الهى كرفته اند بنابراين تفسيرء مسأله حل مى شود؛ جون 
علوم و معارفء نزد امام مبين استء يا همه علوم در علم الهى يا لوح محفوظ است كه ييامبر صلى الله عليه و آله و امام عليه 
السلام از آن اطلاع دارندء بنايراين مسألة وجود جميع علوم در قرآن؛ مطرح نمى شود و اكر در روايات هم اشاره اى به كتاب 
الله (و اينكه منشأ علوم ائمه عليهم السلام از آنجاست) شده استء اشاره به همان لوح محفوظء يا علم الهى است (كه شايد 
منظور فيض كاشانى هم» همين مطلب باشد) و قرينة جالب اين است كه در روايت ها كلمة 


١١١:ص‎ 


«كتاب الله» (نه كلمة قرآن) آمده بود. 


است؛ يعنى» در ارتباط با احكام الهى و هدايت الهى باشدء نه اينكه تمام علوم و معارف بشرىء مانند شيمى و فيزيكك در باطن 


قرآن باشد. 


اين مطلب از بعضى روايات كه در ذيل آيات مورد بحث آأورده شده.؛ فهميده مى شود؛(١)‏ جون در اين روايات» مثال به 
حلال» حرام و حدود مى زنند و سيس «كل مايحتاج اليه الناس» (هر جيزى را كه مردم به آن احتياج دارند) را ذكر مى كنند. 
يس ممكن است منظورء احتياجات دينى و هدايتى مردم باشد» هر جند علم ييامبر صلى الله عليه و آله و امام عليه السلام به 
علوم و معارف بشرىء از طريق باطن قرآن يا از ناحيةٌ قرآنء يا از ناحيةُ وحى و يا الهام ممكن است؛ اما بحث در اين است كه 
آيا اين آيات دلالت بر اين مطلب دارد يا ندارد؟ 


ج) ممكن است در اينجا تفصيل قايل شويم؛ يعنى بكوييم: 


جديدء با تمام جزئيات آن هدف ظاهر قرآن نيست. 


اما قرآن (كه شامل ظاهر و باطن مى باشد) همه علوم و معارف دينى و غير دينى را در بر دارد. و جون مخاطب آن ييامبر صلى 


دينى و علوم جديد بشرى) هستء ولى فقط براى ييامبر و اوصياى او تبيان است. 


1١7١7 ص:‎ 


)١(-١‏ تفسير البرهان» ج ١‏ ص 1م 


در اين مورد: علامه طباطبايى رحمه الله كلام جالبى دارند» ايشان در ذيل آي شريفة (وَ تَزَّْنا تلك الكتاب تثياناً لكل شَيْءٍِ) ١‏ 
مى فرمايد: «ظاهراً مراد از كل شىء هر جيزى است كه به هدايت مربوط باشدء هر جه كه مردم در مورد مبدأء معاد اخلاق 
فاضله؛ شرايع الهيه. قصص و موعظه ها احتياج دارند» قرآن به آن هدايت كرده است و بيان نموده است و ما از ظاهر الفاظ 
قرآن و مقاصد آنء همين مطلب را متوجه مى شويم اما در روايات نقل شده است كه در قرآن. علم كذشته و آينده» تا قيامت 
موجود است و اكر اين روايات صحيح باشدء منظورء از تبيان اعم از دلالت لفظى استء يس شايد اشاراتى از غير طريق دلالت 
لفظى دارد و اسرارى را كشف مى كند كه فهم عرفىء به آنها راهى ندارد».(١)‏ 


بنابراين اكر منظور از بطون قرآن و علم ائمه عليهم السلام اين طريق باشدء از محل بحث ما خارج است؛ جون اختلاف در اين 
بود كه آيا همين قرآن موجود. صرف نظر از روايات و بيان ييامبر صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام ظواهر آن جميع 
علوم بشرى و دينى را در بردارد يا ندارد واكر شما بككوييد: بيامبر و ائمه عليهم السلام از باطن و رموز قرآن؛ همه علوم را در 
مى يابند» ربطى به بحث ما ندارد و شايد اين وجه جمع بين دو قول (موافق و مخالف) در اين مسأله باشد؛ به عبارت ديكر 


اينجا دو بحث است: 


نخست اينكه آيا ظاهر قرآنء با همين كلمات و الفاظ و معانى عرفى آنء بر تمام علوم و معارف دينى و بشرى مانند شيمى و 
فيزيكك دلالت دارد يا ندارد؟ كه البته كسى شكك ندارد كه جنين دلالتى وجود ندارد. 


دوم اينكه آيا قرآنء با توجه به علم ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و باطن آن و رموز آن دلاللت بر جميع 


معارف دينى و بشرى مى تواند داشته باشد يا نمى تواند داشته 


1١77: ص‎ 


)5(-١‏ الميزان» ج ١‏ ص 078 با تلخيص. 


باشد. كه دراين مورد هم» شكى نيست كه اككر روايات وارده در بحث بطون قرآن و علوم ائمه عليهم السلام از طريق قر نء 
تمام و صحيح باشد و آنها را بيذيريم(1١)‏ اين مطلب تمام استء ولى از محل بحث ما خارج است. 


ه. دليل ديكر براينكه نمى توان كفت همه علوم بشرىء در قرآن وجود دارد اين است كه بر اساس اين قول؛ اشكالات و 


محذورات متعددى به وجود مى آيد كه ما به آنها اشاره مى كنيم. 


الف) تفسير به رأى و تأويلء اولين خطر اين تفكر است؛ جون قرآن در همه مسايل علمى صراحت ندارد و كسى كه مى كويد 
همه مسايل در قرآن هستء كاهى ناجار مى شود بعضى آيات را تأويل كند و آيات راء از معانى صحيح و روشن خود 
منحرف نمايد و قرآن را به طور وازكونه تفسير نمايد و قرآن را به طور وازكونه تفسير سازد. در حالى كه ييامبر صلى الله عليه 
و آله وائمه عليهم السلام از تفسير به رأى» نهى كرده اند و وعدةٌ آتش به آن داده اند (1)(كه نمونة آن را در تفسير آيهُ «رفيع 
الدرجات» ديديم). 


ب) باعث مى شود تا قرآن كه كتاب مبين و هدايت استء به صورت يكك كتاب مجمل و مبهم و يراز اسرار كشف نشده 
نشان داده شود؛ زيرا بسيارى از علوم و جزئيات آن ها در قرآن يافت نمى شود. از اين رو بعضى افراد ناجار مى شوندء دامنة 
اسرار را توسعه دهند و كم كم بكّويند ظواهر قرآن را ما نمى فهميم و براى ما حجت نيست. 


ج) تعصب و جمود و تهمت به طرف مقابل» از ييامدهاى اين تفكر است؛ زيرا 
ص 1١7١:‏ 
)١1( -١‏ مادراين جادر صدد بررسى اسناد و متون احاديث» بطون و علم ائمه عليهم السلام نيستيم و به بحث ما هم ربطى 


ندارد واين مطلب بايد در جاى خود. بررسى شود و روايات زيادى در اين مورد وارد شده است. 


0030-5 تفسير البرهان» ج ١‏ ص الث سئن ترمذى» ج ه ص 084 


بسيارى از مطالب علمىء در قرآن قابل اثبات نيست از اين جهت بعضى افراد اظهار نظر بى دليل مى كنند و در مقايل انكار 


مخالفان» به تهمت (عدم ايمان به قرآن» ملحدء معاند و...) دست يازند.010) 


علوم دلالت دارد» لازم مى آيد الفاظى كه در عصر نزول نازل شده؛ معانى جديدى كه در نسل هاى بعد مى آيد (مانند فرمول 
هاى شيمى و فيزيك) را قصد كرده باشد و اين مطلب در نظر هيج انسان عاقلى» صحيح به نظر نمى رسد كه اعراب با يكك 
فهم مشخص خطاب به الفاظ معين شوند» ولى معانى هزار سال بعد از آن الفاظ مراد باشد.(؟) 


ه -) جون علوم جديد و نظريات علمى» در معرض خطا و تغيبر است و هر جند سال كه مى كذرد يكك نظريه؛ باطل و نظر 
جديدى ارايه مى شود كه كاهى اين نظريات با هم تنافى و تضاد دارند و اكر قرآن بر اين نظريات» تطبيق شود و كفته شود كه 
همه علوم در قرآن وجود دارد لازم مى آيد كه الفاظ و آيات قرآن همء در معرض اين آفات قرار كيرد؛ در حالى كه قرآن از 
باطل به دور است.220 


جمع بندى و نتيجه كيرى 


ظاهر آيات قرآنء بر تمام علوم بشرى (با تمام فرمول ها و جزئيات آن) دلالت ندارد و اكر با توجه به بطون و علم ييامبر صلى 
الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام كسى جنين جيزى اثبات كند؛ از محل بحث ما خارج است و علم آن؛ مختص به ييامبر صلى 


بلى در قرآنء به بعضى از علوم و مطالب علمى اشاراتى شده است كه 


1١7١6: ص‎ 


)١(-١‏ رابطة علم و دين» عباسعلى سرفرازى» ص 54 به بعد. 
؟-(5) التفسير والمفسرون. ج ”. ص ١‏ با تلخيص و اضافات. 
عر(رم التفسير والمفسرون. ج ”. ص دحرة با تلخيص و اضافات. 


استطرادى و عرضى - براى هدفى ديككر - است. ولى همه علوم بالفعل در قرآن نيامده استء و اين آيات (مانند آيةُ 9 سورة 
نحل و56 و4 سورة انعام) دلاللت براين مطلب دارد كه تمام احتياجات دينى و هدايتى مردم؛ در قرآن به طور تفصيل يا 


مجمل ذكر شده است. 


در اينجا لا-زم است به برادران دينى تذكر دهيم كه مواظب باشندء اين كونه آيات وسيله اى براى فريب مردم و مانعى در 
جل وكيرى از ييشرفت علمى و انجام تحقيقات تجربى و يا بهانة سستى علمى بعضى افراد نككردد. استعماركران ممكن است با 
تمسكك به اين آيات و ايجاد اين ذهنيت كه تمام علوم اولين و آخرين و معارف بشرى در قرآن موجود استء در صدد برآ يند 
كه مسلمانان را از تحقيق و كشف مطالب و علوم جديد, دور نككه دارند واز جهل آنان به نفع خود و براى سلطه بر آن ها 
استفاده كنند. مسلمانان احتياج به علوم جديد و ييشرفت هاى علمى دارندء تا در سايةُ قرآن و هدايت ييامبر صلى الله عليه و آله 
و اهل البيت عليهم السلام قله هاى سعادت و كمال را يكى يس از ديكرى طى كنند. 


1١7١2: ص‎ 


" - اكر يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله عمر طولانى تر داشت آيات قرآن زيادتر نازل مى شد و قرآن بزرك تر مى شد؟ 
مند و مكان مند دانستن قرآن است در حالى كه با دلايل متعددى در جاى خود اثبات شده(1) كه قرآن جاودانى و جهانى 


باسخ تفصيلى: در اين مورد مى توان جند ياسخ ارايه كرد كه برخى درون قرآنى و برخى برون قرآنى است. 
١‏ - نزول دفعى قرآن 


قرآن در لوح محفوظ وعلم الهى مشخص بوده است (بَلَ هُوَ قَوْآنٌَ مَجِيدٌ فى وح مَحْفُوظِ)؟ در شب قدر كل آن يكباره نازل 
شده و مشخص بوده است يس با كم و زياد شدن عمر ييامبر صلى الله عليه و آله تعداد آيات كم و زياد نمى شود.200 


1١77/: ص‎ 


:3 نسل دلادل تاش بو ؤواساك سف عل كدان لما وده (ززها اذك أن كب لا عه الءالبية )1 [انناة/ لخدا و ود 
١تدياتى‏ عَن الرّضّ ا عَنْ أبيه عليه السلام أن يغلا شأل آنا عَقِدِ الله عليه السلام مرا بَال الْقَوَآنٍ لَا يَرْدَادُ عَلَى النَشْرِ وَالدّرْسِ إَِ 
عَضَاضَهَ قَقَالَ إن الله تارك و تَعالى لَمْ يَجْعلَه لرَمَانِ دُونَ زَمَانِ وَ ناس دُونَ ناس فَهُوَ فى كل زَمَانِ جَدِيدٌ وَ عِنْدَ كل قوم حص 
إلَى يَوْم الْقِيَا؛ (بحارالانوار» ج ا ص ٠ ٠ )18١‏ َ 
0 و قله البراضح لاض 1 

د )!للق اد ساف نيما فى اليك ين ار منات كتاتق ابتار اننيق كد تمده وورك قرا لننازا و قيس في ولووقا ‏ نه 


التمهيد فى علوم القرآن» ج ١ص‏ 1088 و تفسير قرآن مهر» ج ١‏ ص 0588 


؟"-اكمال دين 


بر اساس آيه اكمال (الْيوْمَ أكمَلتٌ لَكم يكم وَ أَنْمَفتُ عَلبِكمْ نغمتى وَ رَخِدِيِتٌ لَكمٌ الْإشلام دينا فَمَنِ اضطرٌ فى مَحْمَصَهٍ غَيرَ 
مُتَجَانِفٍ لِإنّم فَِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ)1 ؛ «امروزء دين شما را برايتان كامل كردم و نعمت خود را بر شما تمام نمودم وازاسلام 
براى شما [به عنوان] دين راضى شدم. و هر كس به اضطرار افتد» در حالى كه كرسنه. [و] غير متمايل به كناه باشد» يس 


(مانعى ندارد كه از آنها بخورد» جرا) كه خداء بسيار 5مرزنده [و] مهرورز است). 


دين اسلام كامل شده است به ويزه آن كه بر اساس نقل تاريخى و تأييد برخى قرآن يزوهان معاصر اين آيه آخرين آيه نازل 
شده بر ييامبر اسلام بوده است:130 


#اماي 3 


68 23 
ال رك كر علي 01م معن يدر عي كف | ومرواة اها بعتن لكان قدو ضفها بارا وكين اران اسكاء و عياب 
هر جيزى داناست». يس لازم است دين او كامل باشد تا برنامه زندكى بشر تا قيامت باشد و اكر فرض كنيم با طولانى تر شدن 
عمر ايشان» آيات بيش تر مى شد لازمه آن نقصان قرآن و دين اسلام بود كه به خاتميت ييامبر صلى الله عليه و آله سيب مى 


رساند جون با فوت ييامبر صلى الله عليه و آله وحى قطع شده و دين و رسالت ييامبر ناقص مى ماند. 
#منحكيّة 
خدا بر اساس حكمت خويش قرآن را نازل كرده و براى عمل به هدايت آن 


1١7١/8: ص‎ 


ثواب و بهشت قرار داده و براى مخالفت با آن و ضلالت» كيفر و دوزخ قرار داده است. يعنى با قرآن مردم را هدايت كرده و 
دين خويش را حيجت قرار داده است حال اكر قرار بود با طولا-نى شدن عمر ييامبر صلى الله عليه و آله آيات بيش ترى نازل 
شود خلا.ف حكمت خدا بود جرا كه اين مطلب مستلزم آن بود كه مطالبى در قرآن بيان نشده باشد كه لازمه آن هدايت 


ناقص و كمراهى بشر است در حالى كه كمراهى كيفر قرار داده است. 
- عدم ارتباط انزال قرآن با سن ييامبر 


برخى ييامبران مثل نوح حدود 168١0‏ سال عمر كردند و برخى مثل عيسى عليه السلام حدود «لاسال رزميق زند كى كردتد 
ولى هر دو مردم را هدايت كرده و كتاب آسمانى خويش را ابلاغ كردند و وظيفه خود را انجام دادند. ييامبر اسلام نيز 817 سال 
بيامبر صلى الله عليه و آله حق نداشت كلمه اى به آن اضافه يا كم كند. (وَ لَوْ تَقَوّلَ عَليِنا بَعضٌ الأقاويل) ؟ .... 


© - تفاوت ظرف نزول با علت نزول 


عمر ييامبر صلى الله عليه و آله و حوادث و مناسبت هايى كه قرآن در آن ها نازل شده ظرف نزول قرآن بوده است نه علت 


ناش 


نتيجه: قرآن به صورت كامل بر ييامبر نازل شده و تابع عمر و سن ييامبر صلى الله عليه و آله نيست كه با آن كم و زياد شود. 


1١1١9: ص‎ 


'' - آيا قرآن نظريه تكامل داروين را مى يذيرد؟ 


داكن اسان كر روى كرو حاكن وقبل از ان داكن كامات و حواناك حييقه يكن أز مطالب سوال انكر يشر بوذة انث 
كه در بى يافتن ياسخى صحيح بدان بوده است. در كتاب مقدس (تورات) و در قرآن كريمء مطالب و آياتى وجود دارد كه 


نوعى ياسخ به اين يرسش بشر بوده است. 


در عصر جديد و در بى بيشرفت هاى علوم زيست شناسى و ييدايش نظريه هاى لاماركك (ع8/١١18759-1‏ م) و جارلز داروين 
(14.9- كالملا م( بازار اين بحث كرم تر شد. و عالمان دين و دانشمندان علوم تجربى هر كدام به بررسى و نقد ديد كاه هاى 
يكك ديكر يرداختئد. 


در بين مسلمانان كروهى طرفدار نظريه تكامل (ترانسفورميسم) شدند و به برخى از آيات قرآن استدلال كردند و برخى ديكر 
نيز طرفدار نظريه ثبات انواع (فيكسيسم) شدند و به برخى ديكر از آيات قرآن استدلال كردند. وحتى برخى آيات را (كه 
ظاهراً موافق نظريه تكامل است) دليل اعجاز علمى قرآن دانسته اند. ما در اين نوشتار بر آن نيستيم تا نظريه تكامل يا ثبات انواع 
رارد واثبات كنيم ويا تعيين كنيم كه كدام نظر صحيح است جرا كه اين مباحث از حوزه بحث ما خارج است و خود يكك 
كتاب مستقل را مى طلبد.(1) ما در اينجا به نقل قول دو طرف و استدلال آنها به آيات قرآن اشاره مى كنيم و آنها را مورد 


بررسى و نقد قرار مى دهيم. 


تذكر: در اين بحث ترجمه آيات قرآن را معمولاً از كتاب هايى كه خواسته اند اين آيات را به نفع يا ضرر يكك نظريه تفسير 


كنند آورده ايم و لذا اين ترجمه ها 
ص: ١١‏ 


)١( -١‏ استاد معرفت» التمهيد فى علوم القرآن» ج ص 57-76 خلا-_صه اى از «اصل الانواع»» رااز استاد اسماعيل نقل مى 
كند كه در اين مورد مفيد است. 


ممكن است به نوع خاصى صورت كرفته باشد و مورد تأييد ما نباشد ولى براى تكميل بحث ناجار بوديم از آنها استفاده كنيم. 


تاريف بحث تكامل و ديدكاه هاى دانشمندان علوم تجربى 


در اينجا ابتدا به تاريخجه بحث تكامل و سيس تبيين دو نظريه تكامل (ترانسفورميسم) و ثبات انواع (فيكسيسم) و سيس به 
دلايل طرفين اشاراتى خواهيم داشت. برخى صاحب نظران معتقدند كه: «موضوع تكامل سال ها قبل از ميلاد مسيح عليه السلام 
مطرح بوده و يس از ميلاد نيز بسيارى از دانشمندان عرب و اسلام به انحاء مختلف بدان اشاره كرده اند. از مسلمين «فارابى» در 
«آراء مدينه فاضله) و «قزوينى» در كتاب «عجائب المخلوقات» و «اخوان الصفا)» در «رساله دهم) و«ابن مسكويه) در «تهذيب 


الاخلاق» و «الفوز الاصغر» و «ابن خلدون» و... بوده اند. 


يس نظريه تكامل از دير زمان به صورت هاى مختلفى در تاريخ علم مطرح بوده است ولى در قرن نوزدهم ميلا-دى با ظهور 
لاماركك و داروين بحث در باره اين مسَأله اوج كرفت.(١)‏ طرفداران تكامل در ابتدا به دو دسته تقسيم مى شوند. 


الف) كسانى كه تكامل را بر تمام موجودات حتى ماده و انرى عموميت مى دهند. 


ب) كسانى كه آن را مربوط به موجودات زنده و آلى (كياه و حيوان) مى دانند و دانشمندان دسته اول به دو بخش تقسيم مى 


شوند. 

.١‏ كسانى كه مى كويئد نيرويى كه منشأ يبدايش مراحل تكامل در موجودات بوده؛ مافوق طبيعت و برتر از همه جيز است. 
ص:١؟١‏ 

)١( -١‏ به نظر مى رسد كه وازه «تكامل» كاهى در معناى خاص (تكامل سلسله موجودات از تكك سلولى تا انسان) به كار مى 
رود كه تكامل انواع ناميده مى شود و موضوع بحث ماست. و كاهى به معناى اعم به كار مى رود (مثل تكامل جسمى - 


روحى - معنوى - علمى - تكامل اجتماعى - اخلااقى و...) كه شامل تكامل خاص نيز مى شود. تا قبل از لامارك و داروين 
(قرن نوزدهم ميلاد) تكامل اعم مطرح بوده اما بعد از اين افراد تكامل اخص مطرح شده است. 





كنبائئ كه فى كوايئق هر جه عست :و ليست در فهاد ماذه تهقته اسبت:31ة 
تبيين نظريه تكامل و ثبات انواع 


همان طور كه بيان شد» در ميان دانشمندان علوم طبيعى دو فرضيه در باره آفرينش موجودات زنده. اعم از كياهان و جانداران» 


وجود داشته است. 


الف) فرضيه تكامل انواع يا «ترانسفورميسم» كه مى كويد انواع موجودات زنده در آغاز به شكل كنونى نبودند» بلكه آغاز 
موجودات تكك سلولى در آب اقيانوس ها و از لابه لاى لجن هاى اعماق درياها با يكك جهش بيدا شدند يعنى موجودات بى 
عاق دو كرا ظاخاضي قرار ك فسن كداز انها فسدين لول ماق وفدوتيد] كل ارو مر جوواه دويق اتلد قدريها كال 
يافتند و از نوعى به نوع ديكر تغيير شكل دادندء از درياها به صحراها و از آن به هوا منتقل شدند, و انواع كياهان آبى و زمينى 
و يرندكان به وجود آمدند. كامل ترين حلقه اين تكامل همين انسان هاى امروزند كه از موجوداتى شبيه به ميمون هاى انسان 
تدا ظاهر كسد 


ب) فرضيه ثبوت انواع يا «فيكسيسم» كه مى كويد انواع جانداران هر كدام جداكانه از آغاز به همين شكل كنونى ظاهر 
كشتند» و هيج نوع به نوع ديكر تبديل نيافته استء و طبعاً انسان هم داراى خلقت مستقلى بوده كه از آغاز به همين صورت 


آفريده شده است. 


دانشمندان هر دو كروه براى اثبات عقيده خود مطالب فراوانى نوشته اند و جنكك ها و نزاع هاى زيادى در محافل علمى بر سر 
اين مسأله در كرفته استء تشديد اين جنكل ها از زمانى شد كه لاماركك (دانشمند جانور شناس معروف فرانسوى كه در اواخخر 


قرن 16 واوائل قرن ١9‏ مى زيست) و سيس داروين دانشمند 


١7 ص:‎ 


)١(-١‏ اولين دانشكاه و آخرين ييامبر. ج ١‏ ص 18172 با تلخيص. 


جانورشناس انككليسى كه در قرن نوزدهم مى زيست نظرات خود را در زمينه تكامل انواع با دلايل تازه اى عرضه كرد. ولى 
درمحافل علوم طبيعى امروز شكك نيست كه اكثريت دانشمندان طرفدار فريضه تكاملند. 


دلايل طرفداران تكامل 
به آسانى مى توان استدلالات آن ها را در سه قسمت خلاصه كرد. 


نخست دلايلى است كه از ديرين شناسى و به اصطلاح مطالعه روى فسيل هاء يعنى اسكلت هاى متحجر شده موجودات زنده 
كذشته. آورده اند آن ها معتقدند مطالعات طبقات مختلف زمين نشان مى دهد كه موجودات زنده؛ از صورت هاى ساده تر به 
صورت هاى كامل تر و بيجيده تر تغيير شكل داده اند. تنها راهى كه اختلاف و تفاوت فسيل ها را مى توان با آن تفسير كردء 


همين فرضيه تكامل است. 


دليل ديكر قراينى است كه از «تشريح مقايسه اى» جمع آورى كرده اند» آن ها طى بحث هاى مفصل و طولانى مى كويند 
هنكامى كه استخوان بندى حيوانات مختلف را تشريح كرده. با هم مقايسه كنيم شباهت زيادى در آنها مى بينيم كه نشان مى 
دهد از يكك اصل كرفته شده اند. 


بالاسخره سومين دليل آن ها قراينى است كه از «جنين شناسى» به دست آورده اند و معتقدند اكر حيوانات را در حالت جنينى 
كه هنوز تكامل لازم را نيافته اند در كنار هم بككذاريم خواهيم ديد كه جنين ها قبل از تكامل در شكم مادرء يا در درون تخم 
تا جه اندازه با هم شباهت دارندء اين نيز تأييد مى كند كه همه آن ها در آغاز از يكك اصل كرفته شده اند. 


ياسخ هاى طرفداران ثبوت انواع 


طرفداران فرضيه ثبوت انواع يكك ياسخ كلى به تمام اين استدلالات دارند هيج يكك از اين قراين قانع كننده نيستء البته نمى 
توان انكار كرد كه هر يكك از اين 


1١17: ص‎ 


قراين سه كانه احتمال تكامل را در ذهن به عنوان يكك «احتمال ظنى)» توجيه مى كندء ولى هركز يقين آور نخواهد بود. به 
عبارت روشتتر اثبات فرضيه تكامل» و تبديل آن از صورت يكك فرضيه به يكك قانون علمى و قطعىء بايد از طريق دليل عقلى 
بوده باشدء و يا از طريق آزمايش و حس و تجربه؛ غير از اين دو راهى نيست اما از يكسو مى دانيم دلايل عقلى و فلسفى را به 
انق مايل #زاهىئ تست ؤااز سوق :د ركر .دست تحريه و ازماكن از مشايلى كة ريشةتهاق آن در سَليوّن خا شال قبل تهقته اسك 


كوتاه است! 


آنجه ما به حس و تجربه دركك مى كنيم اين است تغييرات سطحى با كذشت زمان به صورت جهش «موتاسيون» در حيوانات 
و كياهان رخ مى دهد. مثلا-از نسل كوسفندان معمولى ناكهان كوسفندى متولد مى شود كه يشم آن با يشم كوسفندان 
معمولى متفاوت استء يعنى بسيار لطيف تر و نرمتر مى باشد» و همان سرجشمه بيدايش نسلى در كوسفند بنام «كوسفند 
مرينوس» مى شودء با ويزكى خاص در يشم. و يا اينكه حيواناتى بر أثر جهشء تغيبر رنكك جشم يا ناخن و يا شكل يوست بدن 
و مانند آن بيدا مى كنند. ولى هيج كس تا كنون جهشى نديده استء كه دك ركونى مهمى در اعضاى اصلى بدن يكك حيوان 
ايجاد كند و يا نوعى را به نوع ديكر مبدل سازد. بنابراين ما تنها مى توانيم حدس بزنيم كه تراكم جهش ها ممكن است يكك 
روز سراز تغيير نوع حيوان در بياورد» و مثلاً حيوانات خزنده را تبديل به يرندكان كندء ولى اين حدس هركز يكك حدس 
قطعى نيستء بلكه تنها يكك مسأله ظنى است جرا كه ما هركز با جهش هاى تغيير دهنده اعضاء اصلى به عنوان يكك حس و 


تجربه روبرو نشده ايم. 


از مجموع آنجه كفته شد جنين نتيجه مى كيريم كه دلايل سه كانه طرفداران ترانسفورميسم نمى تواند اين نظريه را صورت 


يكك فرضيه فراتر برد» و به همين 


1١75: ص‎ 


قلبل 'آن ها كد وفنا روماق مساب حكاس كتتده سموارة اق 31 دعوراة يقرقنيه كان وسقودهى كوين مكاترة راصي 
فرضيه تكامل و مسأله خداشناسى 


بااين كه بسيارى كوشش دارند ميان اين فرضيه و مسأله خداشناسى يكنوع تضاد قايل شود و شايد از يكك نظر حق داشته 
باشند» جرا كه بيدايش عقيده داروينيسم جنكك شديدى ميان ارباب كليسا از يكسوء و طرفداران اين فرضيه از سوى ديكر به 
وجود آورد» و روى اين مسأله در آن عصر به دلايل سياسى - اجتماعى كه اينجا جاى شرح آن نيست تبليغات وسيعى در 
كرفت كه داروينيسم با خداشناسى سازكار نمى باشد. ولى امروز اين مسأله براى ما روشن است كه اين دو با هم تضادى 
ندارند يعنى ما جه فرضيه تكامل را قبول كنيم و جه آن را بر اثر فقدان دليل رد نماييم در هر صورت مى توانيم خداشناس 


باشيم. 


فرضيه تكامل اكر فرضاً هم ثابت شودء شكل يكك قانون علمى كه از روى علت و معلول طبيعى برده بر مى دارد به خود 
خواهد كرفت. و فرقى ميان اين رابطه علت و معلولى در عالم جانداران و ديكر موجودات نيستء آيا كشف علل طبيعى نزول 
اراق جز ووفك كرياهانى لالد ها ورفافدن ان مالس رن سمو واف تعدا لاترائيص حر اها وة؟ كلما قنوينا بر ابو كقف يكف رابظه 
تكاملى در ميان انواع موجودات نيز هيج كونه مانعى در مسير شناخت خدا ايجاد نمى كند. تنها كسانى كه تصور مى كردند 
كشف علل طبيعى با قبول وجود خمدا منافات دارد مى توانند جنين سخنى را بككويند» ولى ما امروزه به خوبى مى دانيم كه نه 
تنها كشف اين علل ضررى به توحيد نمى زند بلكه خود دلايل تازه اى از نظام آفرينش براى اثبات وجود خدا يبش ياى ما مى 
كذارد.(00) 


١506: ص‎ 


١-(١1)ر.‏ كك: تفسير نمونه» ج الءص ١غم-هم/‏ 


فرضيه تكامل و بيدايش انسان 


برخى محققان باستان شناس بيش از تاريخ معتقدند كه يانصد ميليون سال بيش زندكى در روى زمين شروع شده است 
وتد كىن سناتدارات از ٠١‏ ميليون سال بيش و زندكى بشر از سه ميليون سال قبل شروع شده است عصر حجر را مربوط به دوره 


جهارم يخبندان (/ا هزار تا ٠‏ هزار سال بيش) مى دانند. كه بشر در اين دوره به وجود آمده است.(١)2‏ 


دكتر ياكك نزاد مى نويسد: يستانداران در جه زمان بيدا شده اند تاريخ صحيحى در دست نيست امروز تاريخ آن ها را تا زمان 
خزند كان نيز به عقب برده اند. برخى از آن ها بر درخت ها ماندند و در ميان آن ها حيوانى بنام «سمور» بود كه از عجايب 
خلقش داشين اتكفت شهنت يبوه به اتذاؤة كريمور كنوه وتات دوت ذاشكه ابن عاواها قبل ميمون هام تامدد 


شايد شصت ميليون سال بيش زياد بودند. 


يوزه اين ها اندكك اندكك كوتاه شد و به صورت ميمون هاى اوليه در آمدند. ميمون ها كم كم به صورت جهار شكل مهم 
أمروقق شلاتة (كرودا + ت3موة اواتكوكان كاميائزه) كه اعرى ور وشدا كائلى الاع جارر اسكه بعد ال أن حكد تمونة 
معروف از ميمون ها انسان نما شدند در سال 57 م در كينا جمجمه اى بيدا شد كه زمان حياتش به جهارده ميليون سال قبل 


مى رسيك. 


در تانكانيكاى آفريقاى شرقى» جمجمه اى مربوط به يكك ميليون و هفصد و ينجاه هزار سال قبل مربوط به انسان هاى نسبتاً 
تكامل يافته به نام «هومانابر» يافت شد كه حدس مى زنند با دانستن جند صد لغت سخن مى كفته استء قبيله داشته و عمرش 


حدود جهل سال بوده است. (و انواع ديكرف اق اثننان عاق تسل واتشسندان 
ص ١58:‏ 


-١‏ (1) احمد رهبرىء انسان بيش از تاريخ» ضن 3غ داتشكده اذبيات دانشكاة تهران ١86‏ كن ايشان از باستان شتام عصر 


حجر نقل مى كند. 


و باستان شناسان يافت شده و مى شود كه مرتباً در مجلات علمى كزارش مى شود.) انسان هاى ماقبل تاريخ سابقه يانصد هزار 
ساله دارند اما تاريخ انسانى فقط ينجاه هزار ساله است و ماقبل آن زمان تاريكى است. معروف ترين انسان هاى ما قبل تاريخ 
«اوسترلومينيكك يكينيككء بيكك انتروبء نثاندرتال» كرمانيون») هستند كه به ترتيب سابقه 58-1١8:-7:0-28٠‏ هزار ساله دارند. 
اند ها افباق بودن و كازهاع الساقى م #ردقو يز اد ازقاف كل يت تسعة فاو كد رتوو باعفد وهر اين وام 
شناختند. انسان هاى نثاندرتال مرده هاى خود را دفن مى كردند جيزى را مى يرستيدند و حتى آثار اين آدم ها كه حدود 


شصت هزار سال قبل در غارى سكونت داشته (ييدا شده كه) عقيده به معاد نيز وجود داشته است. 


انسان هاى تاريخ دار و شبيه انسان هاى امروزى از ينجاه هزار سال بيش رو به فزونى نهادند. ولى مشخص نيست كه نسل آنها 
از دسته مخصوصى ميمون به نام «بريمات هاء يا انسان نماهاى ديكر بوده اند.(1) اين انسان ها ابزارهايى مى ساختند كه هنوز 
فورة اسكقاده بقتر ايت (مكل قلات ماسكيرى: ثيرو كمان و )و كازهاى مناه آذ ها برتانه و شكيلات داشعه ست ولي 


هنوز ذرغار زند كى مى كردائد. 


در حدود ده هزار سال قبل به تدريج شروع كردند از غار بيرون آيند و از لباس و جراغ استفاده كنند. و از نظر دانش بيولوزى 


اين (از غار بيرون آمدن در حدود 


١1/: ص‎ 


)١( -١‏ دكتر باكك نزاد تفاوت هاو تشابه هاى انسان و ميمون را به صورت مفصل يادآورى مى كند مثل اينكه خون آنها به 
جهار كروه 8.8.0.8 تقسيم مى شود و خون شاميانزه را مى توان به انسان تزريق كرد. اما شير ميمون ها به كودكك انسان 
نمى سازد (در حالى كه شير برخى حيوانات مثل كاو به كودكك انسان سا زكاراست) مغز يكك مرد تقريباً سه برابر يكك ميمون 
نر بزركك است. قوس هاى سه كانه كردن» يشت و صلب در انسان برجسته و در ميمون ها جنين نيست. اما عمل جذب و هضم 
عذاذز هيدر يكبان اسك دوراة نازيدا رف بنش عموة ها فقريا عانعن إنشاة :الا وول ات ونا وهر كل كردن ماحفيان 
رحم و يكسان بودن ترشحات آبستنى و زايمان در هر دو جنسء اما نطفه انسان نمى تواند هيج حيوانى را آبستن كند. (ر. كك: 


اولين دانشكاه و آخرين بيامبر» ج ١‏ ص ).175-1١091‏ 


ده هزار سال قبل) مبدء تمدن بشرى شناخته شده است.(1١)‏ ويل دورانت مورخ مشهور يس از ذكر مطالبى مشابه مطالب بالادر 


مورد بيدايش انسان به تقسيم بندى دورهاى آثار فرهنككى بشر مى بردازد و آن ها را اين كونه ذكر مى كند. 

.١‏ فرهنكك يا تمدن ماقبل شلى (حدود ١١0‏ هزار سال ق. م). 

؟. فرهنكك يا تمدن ماقبل شلى ٠٠١(‏ هزار سال ق. م). 

# ورشكه يا عدن اكول (حدود 0 هزار سال ق. م) كه آثار آن در اكثر نقاط دنيا به دست آمده است. 

؟. فرهنكك موسترى (حدود 50 هزار سال ق. م) كه آثار آن در تمام قاره ها آميخته با بقاياى انسان نتاندرتال ديده مى شود. 
ه. فرهنكك اورينياكى (حدود 0؟ هزار سال ق. م). 

*. فرهنكك سولوتره اى ٠١(‏ هزار سال ق. م). 

/. فرهنكك ماكدالنى (حدود ١18‏ هزار سال ق. م). 

در هر هفت دوره دست افزار سنكى انسان غير صيقلى بودند.(؟) 

فرضيه تكامل و قرآن 

اول. آياتى كه در رابطه با اثبات نظريه تكامل مورد استناد قرار كرفته است. 

ما اين آيات را جداكانه ذكر مى كنيم و مورد بررسى قرار مى دهيم. اين آيات را مى توان به جند دسته تقسيم كرد. 
الف) آياتى كه خلقت همه جيز رااز آب مى داند 

١‏ - (وَ جَعَلنا مِنّ الْماءِ كل شَّيْءِ حَيق)7؛ دو هر جيز زنده اى را از آب قرار داديم؟!. 


١18: ص‎ 


)١١-١‏ دكتر ياكك نزاد» اولين دانشكاه و آخرين بيامبر» ج ١‏ ص 178-١128‏ با تلخيص. 
00-١‏ ويل دورانت» تاريخ تمدنء انتشارات آموزش انقلاب اسلامى» جاب دوم؛ ٠781/‏ ش» فصل ششمء ص .1١ 186-١١١‏ 


استاد مشكينى با طرح ايه فوق مى نويسنك. «آيه فوق دلالات بر آفرينش همه موجودات زنده اعم از نباتات و حيوانات از جمله 
انسان از «آب» دارد. يس اينجا قسمتى از عقايد قايلين به تكامل اثبات مى شود.)(١)‏ 


سيد قطب نيز با ذكر آيه فوق آن را دليل بر ييدايش حيات از آب مى داند و اشاره مى كند اين همان جيزى است كه علم 
جديد بيان كرده كه اصل حيوانات زنده از آب است و زندكى از آب دريا بيدا شده و سيس انواع و اجناس از آن بيدا شد. 
سن ابن مطلبى كه داروين وابر آن تسجيد مى كند قرن ها قبل از او قرآن يان كردة بوه:(ة يرح ان نوسيد كان در موود 


بيدايش حيات در زمين آورده اند: 


ابن ال كنقيه + املون سال اوعس زمية قدريا ابد #ديترة شد ونس 'ذودروة افافل و انقوالاك شدي أن 
حرارت درونى و سرماى برونى در كرفت و تكان ها و زلزله هاى شديد اتفاق افتاد. و سيس بخارهايى از زمين برخاست و 
ابرها تشكيل شد و باران ها آمد و سطح زمين را يوشاند و درياها تشكيل شد. حدود يانصد ميليون سال زندكى در قعر درياها 
به صورت ابتدايى بود. و موجودات تكك سلولى بيدا شد. و سيس كروه هاى مختلف كياهان و حيوانات دريايى حدود ١78‏ 


فيليوة شال قبل هذا ددع 


موجود از آب - ماده اصلى بدن موجودات آب است - ماده اوليه جهان مايع آبكونه بوده) در مورد اين آيه شده است(2) كه 


فقط تفسير اول با آيه فوق ناسازكار بود. بنابراين مى توان به صورت 
ص: ١593‏ 


.55-17 تكامل در قرآن» ص‎ )١(-١ 
با تلخيص.‎ 1١١-84 عبد الغنى الخطيب» قرآن و علم امروزء ترجمه دكتر اسد الله مبشرى» ص‎ )7”( 9 


عرع) ر.كك: تفسير نمونه» ج .ا ص وج 4 ص 15-١‏ 


احتمالى كفت كه اين آيه دلالت بر مرحله اول خلقت موجودات در آب درياها دارد. ولى اين تنها تفسير آيه نيست. 


- (وَ الله خَلقَ كل ذَابَِ مِنْ ماءِ فمِنْهُمْ مَنْ يَمْشِى عَلى بَطُنِه وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمْشِى عَلى رِجْليِْنِ وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمْشِى عَلى أَرْبَع يخلق الله 
ما يَسْاءُ)١‏ ؛ «و خدا هر جنبنده اى را از آبى آفريد؛ يس برخى از آنها كسانى هستند كه بر شكم خود راه مى روند و برخى از 
آنها كسانى هستند كه بر دو ياى خود راه مى روند و برخى از آنها كسانى هستند كه بر جهار (يا) راه مى روند؛ خدا آنجه را 


بخواهد مى آفريند). 
استاد مشكينى در تفسير اين آيه مى نويسند. 


«تفسير ١آب)‏ به نطفه جنس نرء بر خلاف ظاهر آيه مى باشد بنابراين» آيهء با اين قول كه منشأ بيدايش موجود زنده؛ «آب 
مخلوط با خاكك» است كه مواد مساعد حيات در آن دو وجود دارد» بى انطباق نيست و بلكه رابطه نزديكى بين آن دو مى 
باشد و مقدم داشتن حيوانات «الماشى على بطنه) (خزندكان) شايد به اين علت باشد كه معروف ترين اين نوع جانداران «ماهى 
ها» هستند. كه نخستين موجودات زنده از لحاظ زمان آفرينش مى باشند. و حيوانات خزنده خشكىء بعد از آنها يديد آمدند» 
و منظور از «من يمشى على رجلين» (برخى بر دو ياى خود راه مى روند) انسان و يرند كان و برخى انواع ميمون ها هستند و 
همين آيهء با آوردن عبارت كلى «على رجلين» (بر دو يا) عقيده آن هايى را كه انسان و ساير جانداران را دو نوع مستقل از هم 
مى دانند باطل مى سازد.)02١)‏ 


دكتر بى آزار شيرازى با توجه به علم فسيل شناسى و ديرين شناسى آيه 58 سوره نور را بر مراحل يبدايش حيوانات تطبيق مى 


كند و مى نويسد: دوران اول: 
ص: ١6٠١‏ 


.10-7* تكامل در قرآن» ص‎ )5(--١ 


فسيل هاى تريلوبيت هاء انواع مرجان هاء ماهيان زره دار» سوسماران» ماران» لاكك يشتان» تمساح ها و خزند كان زمينى يديك 


آمدند. اين حيوانات جزء آن دسته اند كه بر شكم راه مى روند (فَمِنْهُمْ مَنْ يَمْشِى عَلى بَطنه) . 


دوران دوم (دوره زُوراسيك): يقد نايدا شدند كه قديمى ترين آن ها «اركثورنيت» اسب كه شبيه بجه كبوتر است ولى 


خوب نمى توانسته برواز كند و... اين حيوانات جزء آن دسته اند كه بر دو يا راه مى روند. (وَ مِنْهُمْ مَنْ يمْشِى عَلى رِجْليِن) . 


دوران سوم: آثار نخستين يستانداران كه در اواخر دوره دوم به وجود آمدند. بيدا شده است. در اين دوره يستانداران مثل 
ابه كاوه انال قل مبموة اوعبو كارت بهذا كر تلبيو ان حبواناك عزو 1ن وسةه اند كم رجهار اراد رودم رجام 
منْ يش عَلى أَؤيّع) 01١:‏ 


دكتر ياكك نزاد ابتداء به ييدايش موجودات تكك سلولى از درياها مى بردازد ويس از شرح مفصلى به ييدايش ماهى ها اشاره 


مى كند و سيس به فاصله سه مرحله بعدى اشاره مى كند. 


اول - فاصله , بين آن ها كه در آب بودند و به خشكى كوج كردند به وجود آمد. اين قسمت مخصوص ماهى ها و خزند كان 
بو كة سكا نفس بو كروش نخوق سيا كاملى :اهعد و راموفتن ابح «سنه مشر بر شكم بود 


دوم - يرند كان بودند كه با هوا سر و كار بيدا كردند. و تغبير محيط دادند. و تكامل يافتند. راه رفتن اين دسته بيشتر بر دو يا 


بود. 
سوم - يستانداران؛ يعنى تخم كذار تبديل به يستاندار و بجه آور شد. راه رفتن اين دسته بيشتر بر جهار يا بود. 


١0١:ص‎ 


)١(-١‏ كذشته و آينده جهان» ص 57-9 با تلخيص. 


سيس ايشان تحت عنوان «اعجاز قرآن در مورد اشاره به حيواناتى كه به تدريج تكامل يافتند) به تطبيق مراحل ذكر شده با آيه 
0+ سوره نوز (و الله حَقّ كل اه ون ماء كَمنهع من بعشتى على بطيه) مى بردازد. و آنا را يكى از بز ركترين معجزات قرآن 
مطرح مى كند. سيس توضيح مى دهد كه مى توان آيه را دو صورت معنا كرد. يكى اينكه هر ضمير آيه را به ضمير بعدى 
بركردانيم كه اين كونه معنا شود؛ از جنبند كان خزند كان و از خزند كان يرندكان و از يرندكان يستانداران. و ديكر اينكه تمام 
ضماير آيه را به «دابه) بر كردانيم كه اينكونه معنا مى شودء جنبند كان از آب بودند واز آن ها خزندكان به وجود آمد بعد 


بروسى :ا ادو تضووة ابى تمك ايده سؤوه تو زو الله خلن كل 15 يا شق كا سه اتسين( افرينش السانة اوعطق - 


ييدايش نخستين موجود از آب - ماده اصلى بدن موجودات آب است)(7) شده است. 


ا 


؟. تطبيق تقسيم بندى دوران هاى بيدايش كياهان و حيوانات به سه قسمت آيه (َمِنْهُمْ مَنْ يَمْيْدى عَلى بَطَنِهِ وَ مِنّْهُمْ مَنْ يَمْشْى 
عَلى رِجْلَين وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمْيِدى عَلى أَزبع) صحيح به نظر نمى رسد. جرا كه اين كونه انطباق با يافته هاى علمى ناساز كار است. 
جر كدرو و هارم وك كانس (حناة لور دور كام داكوبى ]لان شترارى اتذو بوه )سير ةدر دووه موه يدا نه انبت 
و طبق نظريه تكامل انسان از ادامه نسل ميمون ها به وجود آمد در حالى كه بر طبق آيه حيواناتى كه بر دو يا راه مى روند (از 


جمله انسان) در دوره دوم قرار مى كيرند (همان طور كه استاد مشكينى 


1١67١ ص:‎ 


.188-1١80 ص‎ ١ اولين دانشكاه و آخرين بيامبر» ج‎ )١(-١ 


؟-(00 ر. كك: تفسير نمونه» ج ردك ص 6035-6 


نيز تصريح كرده بود) واين دو با هم تعارض دارد. 


يس بهتر است كه بكوييم آيه 60 سوره نور در صدد بيان تقسيمات موجودات زنده فعلى دنياست كه اينان برخى بر دو ياو 
برخى بر جهار يا و برخى بر شكم مى روند. وجالب اينكه فقره دوم و سوم با «واو؛ بر فقره اول عطف شده است (فِمنْهُمْ مَنْ 
يَمْشْدى عَلى بَطَنِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمْْدى عَلى لين وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمْيْدى عَلى أرْبَع) كه ترتيب و تفريع را نمى رساند. يعنى مى تواند 
هر سه دسته خزندكانء دو يايان و جهار يايان با هم از آب (نطفه) به وجود آمده باشند. 


نكته ديكر اين كه شمارش حيوانات هم از باب حصر نيست بلكه بيان برخى مصاديق مهم است و كر نه برخى حيوانات بيش 
از جهار يا دارند و برخى شنا مى كنند ولى در آيه ذكرى از آنها نشده است. يس سياق آيه 58 سوره نور سياق آياتى است كه 


*. هر جند كه نكات علمى آيه 58 سوره نور و انطباق آن با يافته هاى علمى شكفت انكيز بوده و عظمت اين كتاب الهى را 
نشان مى دهد ولى ادعاى آقاى دكتر ياكك نزاد در مورد معجزه علمى بودن مطالب آيه 58 سوره نور از دو جهت قابل اشكال 


است. 


اول آنكه آيه فوق تفاسير متعدد دارد و ادعاى ايشان بنابر يكك تفسير صحيح است. يس نمى توان به صورت قطعى كفت آيه 
همان مراحل تدريجى و تكاملى خلقت حيوانات را بيان مى كند تا معجزه علمى باشد. 


دوم آنكه بيان نموديم كه اصل تطبيق آيه با مراحل زيست شناختى تكامل حيوانات مورد اشكال است. 
ب) آياتى كه به سه مرحله خلقت اشاره دارند 
آيه هاى ديكرى كه مورد استناد طرفداران نظريه تكامل قرار كرفته است 


١01: ص‎ 


و 


عبارتند از: (وَ لَقَدُ حَلَْناكم ثُمَّ صَوَّرْناكغ ثُمْ قَلنا لِلْمَلائِكهِ اسيَْدُوا لم1 ؛ «و در واقع؛ شما را آفريديم؛ سبس شما را صورت 
بندى كرديم؛ آن كاه به فرشتكان كفتيم: «براى آدم سجده كنيد). 


ونيز حجر/ 7591-7 و ص/ الاو سجده/ /-1 همين مضمون را دارد. 


استاد مشكينى با طرح آيه ١‏ سوره اعراف مى نويسد: «آيه فوق از جمله بهترين آيات قابل استفاده؛ براى اثبات اين نظريه 
[تكامل] استء زيرا خداوند در اين آيه بيان مى كند كه ابتدا او قبل از شكل دادن به انسان» او را آفريد و بعد از مدت نامعلوم 
(به قرينه كلمه ثم) او را به شكل انسان فعلى در آورده است. سيس بعد از مدت هاء فرشتكان را امر به سجود در برابر يكى از 
افراد نوع انسان كرده است.» و سبس سه مرحله خلقت انسان را از آيه فوق اين كونه استفاده مى كند. 


اول. مرحله بعداز خلقت و بيبش از شكل كرفتن به صورت انسان (تكوين اواز آب وخاكك). 
دوم. مرحله بعد از ييدا كردن شكل «انسان» و يبش از انتخاب آدم از بين افراد نوع. 


سوم. مرحله انتخاب آدم از بين آنها و بعد از آن امر كردن فرشتكان به سجود بر آدم.(١)‏ 


عد د 


ايشان در توضيح آيات 79-178 سوره حجر (إِنّى خالِقٌ بَشَّراً مِنْ ص لصالٍ مِنْ حم مَسِْمُونٍ فَإذا سَوَّيْتَهُ وَ نَفْحْتٌ فيه مِنْ رُوجى 
فَمَعُوا لَه ساجدِينَ) و آيه ١الاسوره‏ ص مى كويند كه مقصود از «بشر» در اين آيه كل نوع اوست. يعنى نوع و طبيعت كلى 


اوست نه فرد بخصوص و ب ركزيده مانند «آدم). 
و در مورد وازه «تسويه) (جمله سويته) مى كويند تقريباً به معناى جارى ساختن انسان 


١08: ص‎ 


)5(-١‏ تكامل در قرآن» ص 78-5 با تلخيص. 


در مسير تكامل است تا اينكه به صورت اسان در آمده و آماده نفخ روح... كردد.(1) 


جالب اين است كه استاد مكارم شيرازى مفسر معاصر آيات 258 278 79 سوره حجر را به عنوان مهم ترين دليل طرفداران ثبات 
انواع آورده اند و با توجه به قرينه ذكر سجده فرشتكان كه بلا فاصله بعد از آيات فوق در سوره حجر آ مده است. (قْس جد 
الْمَلائِكهُ كله أجْمَعُونٌ إلا إِئليسَ)7 ؛ «و فرشتكان, همه آنهاء دسته جمعى سجده كردند * جز ابليس» مى كويند: «مقصود از 
انسان و بشر در آيات فوق شخص آدم است. و طرز بيان اين آيات نشان مى دهد كه ميان خلقت آدم از خاكك و ييدايش 
صورت كنونى انواع ديكرى وجود نداشته است و سبس در ياسخ به استدلال طرفداران نظريه تكامل به وازه «ثم) (در امثال آيه 
١‏ سوره اعراف) مى نويسند: تعبير به «ثم) كه در بعضى آيات آمده و در لغت عرب براى «ترتيب با فاصله) آورده مى شود 
هركز دليل بر كذشتن ميليون ها سال و وجود هزاران نوع نمى باشد بلكه هيج مانعى ندارد كه اشاره به فاصله هايى باشد كه 
در ميان مراحل آفرينش آدم از خاكك و سيس كل خشكك و سيبس دميدن روح الهى وجود داشته است. و لذا همين كلمه «ثم) 
درباره خلقت انسان در جنين و مراحلى را كه يشت سر هم طى مى كند آمده است (حج/ 8) يس «ثم) همان كونه كه در 
فواصل طولانى به كار مى رود در فاصله هاى كوتاه هم استعمال مى شود0.ل7) 


بررسى: .١‏ استفاده استاد مشكينى از آيه فوق در مورد سه مرحله خلقت انسان عجيب است. 
حون در آيه ١‏ سوره اعراف هيج كونه اشاره اى به مرحله سوم (انتخاب آدم 
ص :66 ١‏ 


)١(-١‏ همان» ص امركون 


)(-١‏ تفسير نمونه» ج ١لء‏ ص 28-88 با تلخيص. 


از بين انسان ها) نشده بود و صرف امر به ملاديكه براى سجده بود. نمى دانيم ايشان اين مرحله سوم را جكونه از آيه فوق 
استفاده كرده است. 


؟. با توجه به سخنان دو طرف در مورد آيات مورد بحث مى توان كفت كه اين آيات ظهورى در نظريه تكامل انواع ندارد. 
ج) آياتى كه به مرحله اول آفرينش انسان اشاره مى كند (ماده اوليه) 
١‏ - آفرينش انسان از خاكك 


(هُوَ الى حَلَفَكمْ مِنْ طِين ثم قُضى أجبلا وَ أَجَلَ مُسَنّى عِنْدَهُ)١‏ ؛ «او كسى است كه شما را از كل آفريد؛ سيس سرآمد (غير 
حتمى براى عمر شما) مقردّر داشت؛ و سرآمد معن (و حتمى عمر شما) نزد اوست). و نيز ص/ الاو سجده/ 7 و نيز مؤمنون/ ١7‏ 


همين مضمون را دارند. 
(إنَا عفنام مِنْ طين لازب)؟ ؛ «ما آنان رااز كل جسبئده اى آفريديم). 
١إنّى‏ خالِقٌ بَشَراَ مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَا مَشْنُونِ)!؛ «من بشرى از كل خشكك كه از لجن تيره رنكك ريخته شده است مى آفرينم». 


استاد مشكينى در باره اين آيات مى نويسند: «تمامى اين آيات وضع اين نوع (انسان) را قبل از يبدا كردن شكل انسان بيان مى 
كند. و مقصود فرد فرد انسان ها نيست زيرا فرد فرد انسان ها از خاكك آفريده نشده اند. اينكه مى كويد «قضى اجلا) (مهلتى 


معلوم است و شايد همء اين مدت همان مدت زمان فاصله بين آغاز آفرينش انسان از خاك تا تحقق تصوير و 


١68: ص‎ 


شكل دادن به انسان و تشكيل اين نوع خاص از جانداران» مى باشد0.(١)‏ ايشان در مورد آيات 4-8 سوره سجده دو احتمال را 
مطرح مى كنند: «اول اينكه بككوييم مقصود از (بدء خلق الانسان) آغاز آفرينش آدم باشد. كه در اين صورت نظريه ثبات انواع 
تأبييد مى شود. اما اشكال اين برداشت آن است كه لازم مى آيد بقاى نسل با توليد مثل به وسيله منى» قبل از تشكيل دادن و 
آراستن و نفخ روح دراو انجام كيرد. دوم اينكه بكوييم مقصود آغاز آفرينش هر موجود زنده و سيس حركت دادن آن در 


مسير تكامل و آراستن و شكل دادن او به صورت «انسان» و سيس نفخ روح خدا (عقل) در او مى باشد).(؟7) 


برخى ديككر از نويسند كان در باره آيه (وَ لَقَدْ حَلَفنا اْإنْسانَ مِنْ سِلالَهِ مِنْ طين)” نوشته اند كه آيه فوق اشاره صريح است به 
اكه اسان .در اخدااو خشاك افريدة مقدء است يلكه ا زسشاؤلة اي افريدة اح د ظهور نوع انسان شده است.20) و 
جالب اين است كه برخى ديكر از صاحب نظران همين آيه ؟١‏ سوره مؤمنون را دليل رد نظريه داروين دانسته اند( و برخى 
به معناى عناصر تشكيل دهنده بدن انسان از خاكك و آب دانسته اند(8) و برخى ديكر از نويسند كان آيات فوق را اعجاز علمى 
قرآن دانسته اند ازاين جهت كه جسم انسان از عناصر خاكى تشكيل شده و آيات مذكور نيز مى كويد انسان راز خاكك 


آفريديم ويا انسان از نطفه اى 
ص :/ا6 ١‏ 


)١(-١‏ تكامل در قرآن» ص 77-١8‏ با تلخيص. 

؟-(1) همانء ص 8-7" 

*- (©) ر. كث: دكتر مصطفى محمود. القرآنء محاوله لفهم عصرى. ص 00-7. 
#- (0) ر. كث: بسام دفضعء الكون و الانسان بين العلم و القرآنء ص ؟18١.‏ 

هه (2) همان. 


آفريده شده كه از عناصر خاكى به وجود مى آيد. ودر هر صورت آيه فوق را معجزه علمى دانسته اند.(1١)‏ 

بررسى: .١‏ در مبحث «مراحل خلقت انسان» بحثى تحت عنوان «آفرينش انسان از خاككث» مى باشد بررسى آيات مورد نظر به دو 
تفسير عمده از اين آيات مى رسيم. 

اول اينكه همه انسان ها از نطفه اى آفريده شده اند كه مواد اوليه آن از غذاها و غذا از خاكك به وجود آمده است.(7) 


دوم اينكه فقط حضرت آدم از خاك آفريده شده و بقيه انسان ها از نطفه آفريده شده اند. يس مى توان كفت انسان ها با 
واسطه آدم عليه السلام از خاكك آفريده شده انك 


يس نمى توان به صورت قاطع به قرآن نسبت دهيم كه در اين آيات مرحله اى از تكامل نوع انسان از خاكك را مى كويد جرا 
كه اكر تفسير اول را بككيريم (نطفه از مواد خحاكى) ربطى به مسأله تكامل ندارد. واككر تفسير دوم (خلقت آدم از خاكك) را 


بكيريم بيشتر مؤيد نظريه ثبات انواع مى شود جون خلقت مستقيم انسان از خاك را كوشزد مى كند. 

مكر آنكه كفته شود تعبير «اجل) در آيه ؟ سوره انعام دلالت بر فاصله زمانى بين خلقت انسان از خاكك مى كند. كه در اين 
صورت مبحث بعدى بيش مى آيد. 

؟. «اجل) در اصل به معنى مدت معين و «قضا اجل) بمعنى تعيين مدت و يا به 


١ 6/8: ص‎ 


.١١ محمد محمود اسماعيلء الاشارات العلميه فى الآيات الكونيه فى القرآن الكريم» ص‎ )1(-١ 

1- (1) ر. كك: تفسيرنمونه» ج 1 ص 77 واص 7١7‏ واج /7١ء‏ ص 1718 واج 27١‏ ص 188 و نيز مطالب شكفت انككيز قرآن» 
ص 88-88 و عبد الفتاح طباره» سيرق ذزقر آنه ترحمه رسول درياقء صن «هالأآوى آزان شيبرازع» كدذشته و اده جهان: 
ص .2١‏ 

() استاد مصباح يزدى. معارف قرآن» ص ."٠‏ 


آخر رساندن مدت است اما بسيار مى شود كه به آخرين فرصت نيز كفته مى شود مثل «اجل دين» يعنى آخرين موقع يرداخت 
توجه به آبات ديكر قرآن وووابات اهل بيت على (الجل سمى) در قرآن به معتى مرك طبيعى و «الجل فيه معنن مر كف 


زودرس اشسيت:11 


مدتى را مقرر ساخت كه دراين مدت انسان در روى زمين يرورش يابد و تكامل بيدا كند واجل حتمى (مركك) در نزد 
اوست.» واين مدت ربطى به مرحله تكامل از خاكك تا انسان ندارد بلكه مرحله زندكّى دنياست. 


*. سلاله به معناى بركزيده و خلاصه جيزى است و در آيه ١١‏ سوره مؤمئنون برخى به معناى نطفه كرفته اند كه ما حصل و 
بركرفته انسان است(1) و در هر صورت اين آيه دلالمت بر فاصله زمانى بين خاكك و سلاله ندارد. واكر بر نطفه هم دلالت 


؟. با توجه به احتمالات مختلف در آيات فوق كه موجب مى شود تفسير قطعى از آيات ارايه نشود» يس مسأله اعجاز علمى در 


اينجا منتفى است. 
-١‏ آفرينش انسان از آب 


«وَهُوَ الْذى خَلقٌ مِنَ الْمَاءِ بَسَّوَا فَجَعَلَهُ نَسَبَا وَصِهْرًا؛(5)؛ «و او كسى است كه از آبء بشرى را آفريد واو را (داراى خويشاوندى) 


نسبى و دامادى قرار داد.» 


١094:ص‎ 


١-ر.ك:‏ تفسير نمونه» ج م ص ١69-١88‏ 
؟- ر.كك: مفردات راغب ماده سل 


"- فرقان/ عه 


وبَدَْ حَلْقَ الْإنْسَانِ مِنْ لين * ثُمّ جَعَلَ نَشلَه مِنْ سلَالَهِ مِنْ مَاءِ مَهِين )١(‏ 

او آفرينشن انسان .را ان كل اغاز كرد وسيس تسل اوزا از حكيده اى از آس يست قرازداد) 

استاد مشكينى به آيه 08 سوره فرقان مثل همان تقرير آيات خلقت انسان از خاكك استدلال كرده و مى نويسد: «اين آيات وضع 
اين نوع (انسان) را قبل از بيدا كردن شكل انسانء بيان مى كنند.(7) 

بررسى: در مورد آيات «فرينش انسان ازآب» دو تفسير عمده وجود دارد. 

اول اينكه مقصود از خلقت انسان از آب اين است كه مقدار زيادى آب در بدن انسان (حدود ١٠/لا)‏ وجود دارد.(20) 

دوم اينكه مقصود آن است كه انسان از آب نطفه و منى آفريده شده است.250 

بنابراين آيات فوق ربطى به مراحل تكامل خلقت انسان و نظريه داروين ندارند. 

”- آفرينش انسان از نطفه 

«إِنَا حلفا لْإِنْسَانَ مِنْ تُطَفَهِ أشْمَاج عليه (ه)؛ «در حقيقتء ما انسان را از آب اندكك سيال مخلوط آفريديم؛ در حالى كه او را 
فى ] لنايوه وي لللقو نا وسور سين مقيدوة رادارد. 


١2: ص:‎ 


/-١ا/ سجده‎ -١ 
77 تكامل در قرآن» ص‎ -١ 

“- ر.كك: استاد مصباح يزدى» معارف قرآن. ص "7١‏ - 74" و مطالب شككفت انككيز قرآن» ص 41 و تفسير نمونه» ج 17 ص 
92وج وا ص 178. 

ع- ر.كك: استاد مصباح يزدى» معارف قرآن» ص 19" و "7١‏ و موريس بوكاىء مقايسه اى ميان تورات» انجيل» قرآن و علم؛ 
ص 777١‏ و طب در قرآن» ص 7١‏ و تفسير نمونه ج 77 ص 398 واج ذ1ء 1١28‏ وج /الء ص 1738. 

ه دهر ١‏ 


١ ديس‎ 


استاد مشكينى در مورد آيه 1 سوره دهر مى نويسئد: «معناى «نطفه) در آيه مزبور آب است كه مواد و اجزاء به هم آميخته 
داخل آن (امشاج)» آن رابه صورت كل و لجن ريخته شده (حمأ مسنون) در آورده بودند واز همين ماده اوليه حياتىء ابتدا 
سلولها و بعدء انواع جانوران نخستين و بعد حيوانات بالاتر و... يديد آمده اند.)(1) و در مورد آيه ١9‏ سوره عبس مى نويسد: 


بنابراين معنى آيه» در صورتى كه نطفه) را به معنى ١آب)‏ بكيريم جنين مى شود كه: 


خداوند نوع «انسان» را از آبى مخصوص (شايد همان آب آميخته با كل و لاى و عناصر زمينى يا خاكى باشد كه موجودات 
زنده از آن بوجود آمده اند) آفريد. يس بر او مقدر ساخت كه از حالتى به حالتى ديكر تغيير يابد. (تحول و تكامل) تا اينكه به 
صورت شكل «انسان» در آمد. سيس به معناى دوم آيه توجه مى كند كه منظور از نطفه «منى» باشد كه آيه خاص افراد انسان 


بررسى: «نطفه) در لغت به معناى سيلان ضعيف هر جيزى است به آب خالص نيز نطفه اطلاق شده است و به نطفه مرد و زن» 


نطفه كويند جون سيلان دارد. و در مورد تفسير آيه (7) سوره دهر يازده ديدكاه وجود دارد كه مهم ترين آنها عبارتند از : 


.١‏ اختلاط نطفه زن و مرد؛ 7. به معنى استعدادهاى درونى و عوامل وراثت؛ ”. اختلاط مواد تركيبى نطفه (اجزاء آن)؛ ؟. همه 
اين ها با هم ديكر؛ ه. به معنى تطورات نطفه در دوران جنينى0)؛ ولى كسى از مفسران را نيافتيم كه نطفه) را به معناى «آب» 
تنها (نه نطفه مرد نه مخلوط آنها) تفسير كنند. و خود وازه امشاج هم قرينه است كه آب مراد نيستء اما اينكه نطفه)» به معناى 
آب همراه با كل و لجن 


ص:١8١‏ 
-١‏ تكامل در قرآنء» ص 9" 


"- همانء» ص 57 


#- ر.كك: الميزان» ج ص 89و 3٠‏ و نمونه» ج 6 ص نضضة 


باشد در معانى لغوى و اصطلاحى نطفه) وجود ندارد. يس نطفه يا بايد به معناى منى مرد يا مايع جنسى زن و مرد باشد و 
تفسيرى كه استاد مشكينى ارايه كردند موافق هيج كدام از معانى لغوى و اصطلاحى آيه نيست. 


د) آياتى كه به مرحله دوم آفرينش انسان اشاره مى كند (بعد از شكل كيرى انسان و قبل از انتخاب آدم عليه السلام ) 


0-7 
عرع . 


كان النّاسٌ أَمدٌ وَاِحَدَهَ قبت الله الئينَ مَثْرِينَ وَمُنْذِرِينَ وَأَْرَلَ مَعهُمٌ الْكرّاتٍ بِالْحقٌ ليخكم بين النّاس فِيمرا احْتلُْوا فيه وما 
اخْتَلَفَ فيه...)(1)؛ «مردمء ملتى يكانه بودند و خخمداء ييامبران را مده آور و هشدار دهنده برانككيخت؛ و با آنان كتاب [خدا] راء 
كه به سوى حق دعوت مى كرد.ء فرو فرستادء تا ميان مردم؛ در بارهى آنجه در موردش اختلاف داشتند» داورى كند. و در 
مورد آن [كتاب] اختلاف نكردند» جز كسانى كه آن [كتاب] به آنان داده شد ...) 


ونيز سوره يونس ١9/‏ همين مضمون را دارد. 

استاد مشكينى معتقدند كه بعد از شكل كرفتن ساختمان وجودى انسان و قبل از انتخاب «آدم» از بين افراد انسانى» مرحله اى بر 
انسان كذشته است كه همه امت واحدى بودند و بدون مذهب زندكى خود را در يرتو عقل خويش مى كذراندند. ايشان دو 
آيه فوق را اشاره اين مرحله از حيات بشرى مى داند. و مى نويسد: 

جنان كه از ظاهر آيه معلوم مى شود يبش از بعثت انبياء زمانى بر انسانها كذشته است كه آنها امت واحدى بودند و مفهوم 
واحد بودن مردم در آيه فوق جنان كه عده اى از مفسرين كفته اند و اخبار و روايات هم آن را تفسير كرده اندء اين است كه 


بدون «مذهب» و احكام آسمانى بودند و با عقل هاء انديشها و فهم هاى خودشان زندكى مى كردند. يس آيه كاملا با منظور 
ما (مرحله دوم از 


1١837: ص‎ 


رن ا 


خلقت آدم در نظريه تكامل) منطبق است.») 


وسيس وازه اول «اختلاف» را در آيه به معناى اختلافات مادى و دنيوى و تضادهاى طبقاتى ييش از بعثت ييامبران معنا مى 
كند. و وازه دو اختلاف (در ادامه آيه) را به معناى اختلافات دينى و اعتقادى بعد از بعثت انبياء معنا مى كند.(١)‏ 


استاد مكارم شيرازى نيز از آيه 7١7‏ سوره بقره جهار مرحله زندكى بشر را برداشت كرده اند: 


مرحله اول: زندكى ساده نخستين كه هنوز بشر به زندكى اجتماعى عادت نكرده بود. و تضادهايى نبود وطبق فطرت خدا را 


مى ير ستيك. 


مرحله دوم: زندكى انسان شكل اجتماعى به خود مى كيرد. مرحله سوم: تضادها و اختلافات اجتناب نايذير اجتماعى به وقوع 


مى بيوندد. مرحله جهارم: انبياء از طرف خدا مأمور نجات انسان مى شوند. 


ودر يايان متذكر مى شوند كه: آغاز ييدايش دين و مذهب به معناى واقعى هم زمان با آغاز ييدايش انسان نبوده؛ بلكه 
همزمان با آغاز ييدايش اجتماع و جامعه به معناى واقعى بوده اسثت. بنايراين جاى تعجب نيست كه نخستين ييغمبر اولوا العزم و 
صاحب آئين و شريعتء نوح ييامبر بود نه حضرت آدم.(7) 


بررسى: از آيات فوق دو برداشت مى توان كرد: 


الف: زندكى انسان يس از بيدايش در كره زمين دو مرحله داشته است يكك مرحله بدون هيج ييامبرى بوده و بعد «آدم» از بين 
مردم برانكيخته شد. و زندكى انسان با دين و بيامبران آغاز شد. بس آدم اولين انسان روى زمين نبوده است. (و اين با نظريه 
تكامل داروين ساز كان است) 


1١87: ص‎ 


7/7 - 77 تكامل در قرآن» ص‎ -١ 


1- تفسير نمونه» ج 5 ص 6 


ب: بعثت انبياء دو كونه بوده است در مرحله اوليه بعد از خلقت آدم و كسترش نسل او ييامبران بدون كتاب و شريعت بودند. 


كه بشر را در حد زندكّى اوليه فردى او راهنمايى مى كردند. 

در مرحله دوم كه زندكى اجتماعى شروع شد و بشر محتاج قانون شد. بيامبرانى مثل حضرت نوح با شريعت و كتاب آمدند. 
بنابر برداشت دوم از آيه» آدم اولين انسان روى زمين بوده است و اين با نظريه ثبات انواع سازكار است). 

استاد مشكينى برداشت اول (الف) را داشته اند و آنجه كه از ذيل كلام استاد مكارم بر مى آيد برداشت دوم (ب) است. با 
توجه به دو احتمال فوق در آيه نمى توان به صورت قطعى يكى از دو نظريه تكامل يا ثبات انواع را به يه فوق نسبت داد. 

ه) آياتى كه به مرحله سوم (انتخاب آدم از بين انسان ها) اشاره دارد 


«إنَّ اللَّهَ اصْطَفّى آدَمَ وَنُوححا وَآلَ إِبْرَاهِيم وَآلَّ عِمْرَانَ عَلَى الْعَالَمِينَ لل)؛ در حالى كه آنان نسلى بودند كه برخى آنها از برخى 


فكر اتن و هد] شواف داتاسة 


دكتر يدالله سحابى در مورد آيه فوق مى كويد: «به تصريح اين آيات (آل عمران / 2# اعراف/ ١١‏ و سجده / 9-1) آدم از 
ميان جمعى كه مثل او بودند و از بيش با او مى زيستند بركزيده شد... و لهذا بيان آنكه نوع انسان از آدم يديد آمده است از 
نظر قرآن مبنا و اساس ندارد و به هيج وجه درست نيست)(1) و در مقابل آقاى مسيح مهاجرى كه معتقد است قرآن كريم به 
هيج وجه فرضيه تكامل را تأييد نمى كند. 


١65: ص‎ 


ا آل عمران/ ”77 
؟- خلقت انسان» ص 8 . 


در توجيه آيه “77 سوره آل عمران مى نويسد: «جون العالمين عام استء آدم؛ نوحء آل ابراهيم و آل عمران از ميان تمام مردم 
قبل و بعد خود بركزيده شده اند. و ممكن است بككوييم آدم الا بعد از مدتى كه صاحب فرزندان... شد بركزيده شد. (يس 


قبل از آدم انسان هاى ديكرى وجود نداشته اند).(0) 


استاد مكارم شيرازى نيز با نقل اينكه برخى نويسند كان تعبير اين آيه به «على العالمين» را دليل مسأله تكامل انواع دانسته اند. و 
مى كويند: در عصر آدم عالميان يعنى «جامعه انسانى وجود داشته استء بنابراين مانعى ندارد كه انسان نخستين كه ميليونها 
سال قبل به وجود آمده از حيوانات ديكر تكامل يافته» و «آدم» تنها يكك انسان بركزيده بوده است و سيس با رد سخنان اين 
نويسند كان مى نويسند: «هيج ككونه دليلى در دست نيست كه منظور از عالمين در اينجا انسان هاى معاصر آدم بوده باشند بلكه 
ممكن است مجموع جامعه انسانيت در تمام طول تاريخ بوده باشد. بنابراين لزومى ندارد كه معتقد باشيم در عصر آدم؛ 
انسانهاى زيادى وجود داشتند كه آدم از ميان آنها بركزيده باشد.(؟) 


استاد مصباح يزدى با طرح آيه 7" آل عمران و نظراتى كه مى كويد «آدم از بين انسان هاى ديكر بركزيده شد.) مى نويسند: 


مى توان كفت كه انسانى را بر همه انسان هايى كه از يس او مى آيند ترجيح دادم .. 


واكر تنزل كنيم و بيذيريم كه لازم است در عصر حضرت آدم. انسانهايى ديكر نيز باشند» مى توانند فرزندان خود او بوده 
باشند.200 


بررسى: با توجه به دو تفسيرى كه از آيه فوق شد آيه 7 آل عمران در رديف 
ص ١506:‏ 


-١‏ نظريه تكامل از ديد كاه قرآن» ص 26 عه 


"ته تعسير نمونه» ج 5 ص الحاو 
8 معارف قرآن» ص 60"”. 


آياتى قرار مى كيرد كه دو احتمال در معناى آنها مى رود و نمى توان به طور قاطع كفت كه آيه ظاهر يا نص در يكك مورد 
است. تا دليل بر نظريه تكامل انواع يا ثبات انواع باشد. 


دوم. آياتى كه در رابطه با اثبات نظريه ثبات انواع (فيكسيسم) مورد استناد واقع شده است. 


اين آيات نيز به جند دسته تقسيم مى شوند: الف) آياتى كه خلقت همه انسان را از يكك نفس واحد مى داند 


- د 


«وَهُوَ الَذِى أَنْشَأكم مِنْ نَفْس وَاحِدَهٍ فَمَسْتَمٌَ وَمُسْتَوْدَعٌ)(1)؛ «و او كسى است كه شما رااز يكك شخص يديد آورد؛ يس (شماء 


دو كروه) يايدار و نايايدار (هستيد). 


و نيز نساء 217 اعراف /184 و زمر / 8# همين مضمون را دارند. و نيز آياتى كه خطاب «بنى آدم؛ به انسانها مى كند (مثل: 


اعراف / /ا؟ -8؛ يس/ :2 و اسراء / 0/٠‏ 


استاد مشكينى در طرح نظريه ثبات انواع (فيكسيسم) كه معتقدند «آدم» نخستين انسانى است كه خداوند او را آفريده و حواء 
دومين فرد از افراد نوع انسان مى باشد و خداوند ساير افراد انسان را از نسل اين دو فرد به وجود آورد. مى نويسد: «از جمله 
آيات كه يبروان عقيده فوق به آن استدلال مى كنند آياتى هستند كه تمامى مردم را آفريده از «نفس واحد» (يكك فرد) اعلام 


مى كنند و در برخى آيات از جفت او نيز ياد كرده و هيج اشكالى ندارد كه نفس واحده را آدم و جفت او را حواء بدانيم.» 


سيس در تفسير آيه 948 سوره انعام مى نويسد: «منظور آيه اين است كه خداوند شما را از آدم آفريد» يس كروهى از شما هم 
اكنون در صلب يدران يا رحم مادران (مستقر) مى باشيد و كروهى نيز از شما تا روز قيامت در كورها به وديعت نهاده 


(مستودع) شده اند). 
ص ١88:‏ 


4/ / انعام‎ -١ 


سيس تفسير ديكرى از طرفداران نظريه تكامل انواع در مورد آيه 44 سوره انعام ذكر مى كنند و مى نويسكد: «معتقدين به 
تكامل در تفسير آيه مزبور مى كويند كه خطاب شامل تمامى افراد نوع انسان (كذشته و آينده و حتى آدم و حواء) مى شود. 
اين است كه مى توان كفت مراد از انفس واحده» (يكك تن) همان موجود زنده نخستين از موجودات تكك سلولى است كه 
تمام موجودات زنده از آن به وجود آمده و با تركيبات» فعل و انفعالات و توليد مثل» به صورت انواع مختلف جانداران و 


سرانجام به صورثت «انسان» در افده اس 


بنابراين معنى آيه اين كونه مى شود: شما انسانها از نفس واحده (يكك تن) آفريده شده ايد برخى از انواع تحول يافته به هم, 
از اجداد شماء مدت هاى زيادى بر روى زمين مستقر شدند ولى برخى از آن انواع جانداران» به طور محدود. موقت و مستودع 


(به صورت امانت عمر كردند و به زودى از بين رفتند.)(2١).‏ 


و سيس متذكر مى شود كه اكر تفسير اول را هم بيذيريم با عقيده تكامل انواع منافات ندارد جرا كه ممكن است همه انسان 
هاى موجود زمين از نسل آدم و حواء بوده باشند ولى قبل از آدم و حواء نيز انسان هاى ديكر بوده اند كه منقرض شده اند. و 
نسل منتخب يعنى آدم كه صاحب عقل بود باقى ماند.750) 


استاد مكارم شيرازى در مورد تعبير «نفس واحده» در آيات فوق مى نويسند: منظور از نفس واحده يكك واحد شخصى است و 
اشاره به نخستين انسانى است كه قرآن او را به نام «آدم» يدر انسان هاى امروز معرفى كرده و تعبير «بنى آدم) كه در آيات 


فراوانى از قرآن وارد شده نيز اشاره به همين است و احتمال اينكه منظور 


١ 6/: ص‎ 


-١‏ تكامل در قرآن» ص 88 - /ا8 با تلخيص. 
؟- ر.كك: همان» ص 568 


وحدثت نوعى بوده باشد از ظاهر آيه سيار دور است.(1١)‏ 
ايشان در مورد مستقر و مستودع نيز جند احتمال تفسيرى را ذكر مى كنند70(.0) 


بررسى: نفس در آيات قرآن به معناى روح و ذات (و كاهى بدن انسان) آمده است(2) و بر فرض قبول سخنان استاد مشكينى 
(نفس يعنى موجودات قبل از انسان) در نهايت توانسته ايم بكوييم كه آيات مورد بحث دو تفسير دارد يكى خلقت همه افراد 
از آدم و يكى خلقت آدم و انسان هااز موجودى كه قبل از آنها بوده است. 


و تفسير دوم با نظريه تكامل سازكار است همانطور كه تفسير اول با نظريه ثبات انواع سازكار است و كلام استاد مشكينى 
(سازكارى تفسيرى اول با نظريه تكامل) مبتنى براين فرض است كه ثابت كنيم «آدم» با فاصله و واسطه حيوانات ديكر از 
خاكك آفريده شده است. كه در بحث بعدى آن را بررسى مى كنيم» يس به طور قاطع نمى توان اين آيه را دليل نظريه تكامل 


يا ثبات انواع دانست. 


ب) آياتى كه خلقت آدم را از خااكك مى دانند 


عو مل م 


(إنَّ مَك عِيسى عِنْدَ الله كمَئّل آم خَلَقَهُ مِنْ تراب ثُمَ قَالَ لَهُ كن فيكونٌ (5)) «در واقع مثال عيسى نزد خداء هم جون مثال آدم 


است؛ كه او را از خاكك آفريد» سيس به او كفت: «باش!) يس افوره موجود شد). 


«حَلَقَّ الْإِنْسَانَ مِنئْ صَلْصَالٍ كَالْمَخَارِ(ه) » «انسان رااز كل خشكيده اى» همجون سفال آفريد». دكتر عدنان شريف تمام آياتى را 
كه خلقت انسان از خاكك را 


١5/8: ص‎ 


.750 تفسير نمونه» ج لا ص‎ -١ 

"- تفسير نمونه» ج 4 ص 81" 

'- تفسير نمونه» ج "ا ص 7568 و نيز مفردات راغبء ماده نفس. 
ع- آل عمران/ 09 


ه- الرحمن/؟١‏ 


مطرح مى كند با نظريه داروين معارض مى داند. جرا كه مى كويد انسان از خاكك آفريده شده نه از موجود قبلى كه زنده بوده 
است.10) 


استاد مشكينى در مورد آيه 4 سوره آل عمران دو احتمال را مطرح مى كند. 


اول اينكه آيه دليل ثبات انواع باشد. جرا كه از ظاهر آيه بر مى آيد كه خداوند آدم را از خاكك آفريد يعنى او رااز خاكك 
صورت و شكل داد سيس به او كفت انسانى زنده باش يس جنين شد و اين همان مطلوب عقيده ثبات انواع است. و وجه شبه 


در ابنجا حكرتكى آقريتشن يعنى بلاؤن يدر وعادن آفريده شدن اسث. 


دوم اينكه بكوييم آيه با نظريه تكامل منافاتى ندارد. جرا كه اشكالى در تشبيه عيسى به آدم از لحاظ خلقت از خاك؛ غذاء 
نطفه و علقه تا ولادت و بعد از آن نيست. وهم جنين اشكالى نيست كه بككوييم خداوند به عيسىء؛ همراه بيامبرى از همان آغاز 
زندكى عقل و نيروى درك و انديشه از طريق اعجاز واراده ماوراء طبيعى خود بر خلاف قانون طبيعت و... اعطاء نمود جنان 
كه به آدم نيز عقل ويا علم و نبوت را بدين كونه داد. 


وجه شبه در آيه همان همانندى در آفرينش و علم است. و «كن» (باش) كه خداوند به آدم مى كويد به اين معنا است كه 


عاقل و عالم يا عالم و ييامبر باشد. 


(مسيحيان) فرو رفته يعنى اينكه مى كويند آفرينش عيسى و آدم از طريق سئن و قوانين جارى خدايى در خلقت انسان» صورت 
نكرفته استء اعلام كند.(7؟) 


ايشان در جاى ديكر با طرح آيه #لاسوره الرحمة دو لفشير از آيه من اووهو 


١284: ص‎ 


.7١7 ر. ككث: دكتر عدنان الشريفء من علوم الارض القرآنيه» ص‎ )1(-١ 
؟-(5) تكامل در قرآن» ص 282-20 با تلخيص.‎ 


دكتر احمد ابو حجر با طرح آيات فوق مى نويسد: اين آيات اشاره مى كند كه خدا آدم را در ابتدا از خاكك به همين شكل 


آفريد و هيج آيه از قرآن اشاره به تحول انسان از نوعى به نوع ديككر ندارد.(0؟) 


استاد مكارم شيرازى در زير آيه 9 سوره آل عمران يس از شرح شأن نزول آيه كه در مورد مسيحيان نجران است و آن ها 
ولادت حضرت عيسى را مطرح كردند و بدون يدر بودن او را دليل الوهيت او كرفتند و آيات فوق به آنان ياسخ داد و جون 
مسيحيان قبول نكردند آن ها را به مباهله دعوت كرد مى كويد منظور از (خلقه من تراب) در آفرينش آدم همان آفرينش 


جسم آدم وجنبه مادى او اسنة: 


واين مطلب به قرينه جمله هاى بعدى به دست مى آيد. كه اشاره به آفرينش حيات و روح مى كند و مى كويد (ثُمَْ قال لَهُ كن 


فيَكونٌ) «سيس به او كفت موجود شوء او هم موجود كرديد.) يعنى با فرمان آفرينش «حيات و روح به كالبد آدم دميد.90) 


استاد مصباح يزدى نيز با طرح شأن نزول آيه 09 سوره آل عمران واينكه آيه در صدد ياسخ به يدر نداشتن حضرت عيسى 
عليه السلام بوده است. مى نويسند: «اين استدلال به درستى نشان مى دهد كه اكر فرض كنيم حضرت آدم از نسل ميانكينى 
بق خا كن رس نيه واصوى اسدهء مداخ او اقينان بعاى كه عقل اتداشنه انهه ازى اسعدلال ات عرانة اتصدلال تاف راشين ورا 


نصاراى نجران مى توانستند بكويند حضرت آدم از نطفه اى حيوانى به وجود آمده است'. اكر ما اين استدلال را تمام 


1١17١ ص:‎ 


)١(-١‏ همان» ص 06-8 باتلخيص. 
؟-(5) ر. كك: دكتر احمد عمر ابو حجرء التفسير العلمى للقرآن فى الميزان» ص ع 
دم تفسير نمونه» ج 3 ص 238-616 با تلخيص. 


بدانيم - كه هست - ناجار بايد بيذيريم كه حضرت آدم از نسل هيج موجود ديكرى بوجود نيامده است.(١1)‏ 
بررسى: در اينجا توجه به دو نكته لازم بنظر مى رسد. 


الف) به نظر مى رسد كه در آيه 09 سوره آل عمران (مَكَلَ عيسى عِنْدَ اللّهِ كَل 51مَ) مى توان وجه شبه را به جند كونه تصور 


5 


1 تشبيه از جهث خلقت هر دو از خاكك با واسظه (يعنى مواد غذابى تبديل به نظفهة علقه... نا اسان شد) و در عسى اين كار 


از طريق حضرت مريم صورت كرفت و در آدم از طريق انسان ها يا ميمون ها نسل قبل از او. 
". تشبيه از جهت نبوت هر دو باشد. 

؟. تشبيه از جهت علم و عقل هر دو باشد. كه معجزه آسا به آن ها داده شد. 

«. تشبيه ازجهت اصل خلقت از خااكك (در مقابل مسيحيان كه عيسى را خاكى نمى دانستند). 


وجه شبه هاى شماره سه و جهار در آيه مورد بحث از جمله «كن» (ادامه آيه) برداشت مى شود. ولى به نظر مى رسد جمله (ثُمٌ 
قالَ لَهُ كن قيكونٌ) در مقام بيان وجه شبه نباشد بلكه مرحله دوم خلقت را بيان مى كند كه ايجاد روح است و در تمام افراد 


انسان وجود دارد كه در آيات ذيكر تحت غنوان (تَفْحْتٌ فيه مِنْ رُوحى) به آن اشاره شله بود. 
وجه شبه اول با توجه به شان نزول نزديكك تراز وجه شبه سوم و جهارم است. 
اما به هر حال فقط وجه شبه دوم يا ينجم در خود آيه تصريح شده است. جرا 


١/١: ص‎ 


2-١‏ معارف قرآن» ص لففرة 


كه جمله (خَلْقَهُ مِنْ تُراب) بيان وجه شبه عيسى و آدم است. كه فقط به خاكك اشاره كرده است. 


ب) در مورد خلقت عيسى از خااكك دو احتمال وجود دارد. .١‏ خلقت بلا واسطه از خاكك ؟. خلقت با واسطه سلسله موجود از 


خاك. (و همين دو احتمال در مورد آدم نيز وجود دارد.) 


اما خلقت بلا واسطه از خاك در اينجا صحيح نيست جرا كه حضرت عيسى عليه السلام بلا واسطه از خاكك آفريده نشده است 
بلكه از جسم مريم بود كه مريم با واسطه مواد غذايى او را از خاكك به وجود آورد. يس فقط وجه شبه دوم (خلقت با واسطه از 
خاك) باقى مى ماند و اين مطلب شاهدى بر نظريه تكامل است نه بر نظريه ثبات انواع. البته اين احتمال نيز در آيه فوق بعيد 
نيست كه بككوييم وجه شبه ينجم مراد است جرا كه مسيحيان نجران اصل خلقت عيسى و خاكى بودن او را قبول نداشتند و او 
را غير مخلوق و ماوراء طبيعى مى دانستند. يس آيه در صدد رد اين نظر آن ها است و در مقام بيان واسطه داشتن يا نداشتن 
خلقت آن ها از خاكك نيست. يعنى آيه در صدد بيان واسطه و عدم واسطه نيست يس نمى تواند دليلى بر نظريه تكامل انواع يا 


ثبات انواع باشد. 
سوم. آياتى كه قابل انطباق با هر دو نظريه تكامل و ثبات انواع هست 


.١‏ (خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ نْطِفَهِ قإذا هُوَ ححصِيمٌ مُبِينٌ) ١‏ ؛ «انسان را از آب اندك سيّالى آفريد؛ و آن كاه او دشمنى آشكار (و مدافعى 


روشنكر) شدا. و همين مضمون در يس/ 77و النجم/ 88. 


. (أ كَفَوْتَ بِالَّذِى حَلفَك مِنْ تراب ثُمٌْ مِنْ نُطِفَهِ ثم سَوَاك رَجل) 1 ؛ «آيا به كسى 


١1/7١ : ص‎ 


همين مضمون در فاطر/ .١١‏ 


# القع كلتك تترواكة نقد لك فى أن ووو مااقاة زر كحكه) #9 رزهمان) كنس" كد قوير آكرين وير ابه كموق و كور تكدل 


ساخت * به هر صورتى بخواهدء تو را تركيب مى كند). 
#ارخى تساي 8ق ؟ #هانياة وا لل خرة معدى أوينان اقريد 
كه مراد از «علق» خاكك جسبيده (طين لازب) يا خون بسته در رحم است (با توجه به تناسب با دو قول مختلف مورد بحث).210) 


بررسى شد ودر مورد بقيه آيات صاحب نظران براى اثبات نظريه تكامل يا ثبات انواع به آن ها استدلال نكرده اند. و لذا از 


بحث و تفصيل بيش تر در اين مورد يرهيز مى كنيم. 
جمع بندى و بررسى نهايى مبحث نظريه تكامل و قرآن 


نظريه هاى علمى در جوامع علمى معاصر به صورت نظريات «ابطال يذير؛ مطرح مى شود يعنى به صورت افسانه هاى مفيد 
يذيرفته مى شود و تا وقتى نظريه بهترى جانشين آن نشده از دايره علم بيرون نمى رود و لذا نظريه تكامل هر جند كه اثبات 
قطعى نشده است. ولى امروزه يكك نظريه مورد قبول اكثريت جامعه علمى (علوم تجربى) است. هر جند كه هنوز هم نظريه 
ثبات انواع به صورت يكك احتمال مطرح است. و از طرف ديكر همان طور كه مشاهده كرديم آيات قرآن قابل 


١1/7: ص‎ 


.,88-87” استاد مشكينى» تكامل در قرآن» ص‎ 70 -١ 


انطباق با نظريه تكامل و نظريه ثبات انواع هر دو هست و هيج آيه اى به دست نيامد كه نص باشد و يا ظهور قوى در يكى از 


دو طرف داشته باشد. يس نمى توان يكى از دو نظريه را به صورت قطعى به قرآن نسبت داد. 
تذكرات 


.١‏ لازم نيست قرآن در مورد هر نظريه علمى به صورت اثبات يا نفى نظر داده باشد. جون كتاب هدايت است و اشارات علمى 
رادر حد لزوم ودر راستاى هدف هدايت استفاده مى كند. 


؟. قبول يا ردّ نظريه تكامل با اثبات خدا و ديندار بودن يا نبودن انسان ها ملازمه اى ندارد. يعنى همان طور كه مى توان نظريه 
تكامل را نيذيرفت و ديندار بود. مى توان قايل به نظريه تكامل باشيم ولى وجود ناظم (خدا) را براى سلسله منظم موجودات (از 
تكك سلولى تا انسان) ثابت كنيم. و ديندار باشيم. 


همان طور كه برخى از يزشكان متعهد به اين امر تصريح كرده اند.0١)‏ 


متايرش لازي تكاس] :و اتظياق 1قجا آناث 8ق ذللن ب اعجار عل قز ان تكد كه اوطرق ]ناف موز انضاد 
داراى احتمالاات تفسيرى متعددى بود و تفسير موافق نظريه تكامل قطعى نبود و از طرف ديككر انطباق مراحل تطور موجودات 
زنده (تكك سلولى تا انسان) بر آيات مورد استناد اشكالاتى داشت. 


١1/6: ص‎ 


.188 ص‎ ١ اولين دانشكاه و آخرين ييامبر» ج‎ )١(-١ 


6 - جرا شراب در قرآن حرام شده است ؟ 


هر مايع مسكر (مست كننده) خمر كفته مى شود. خواه از انكور كرفته شده باشد و يا از كشمش و خرما باشد وهر نوع 
مشروب الكلى را شامل مى شود. استعمال وازه «خمر) براى مايعات مسكر به علت تناسبى است كه بين معناى لغوى آن 
(يوشيدن) با اين معنا وجود داردء زيرا اين مايعات به جهت مستى كه ايجاد مى كند» روى عقل يرده اى مى افكنند و نمى 


كذارند بد رااز خوب و زشت رااز زيبا تميز دهد.(١)‏ 


مشروبات مست كننده نام هاى مختلفى دارد»ء از قبيل: عرق. شامياين» ويسكى» براندقء كتياكنه وذكاء ات بجر كه شمكى 
داراى الكل هستند ولى مقدار الكل آنها متفاوت است. براى مثال عرق 28/ الكل دارد ولى شراب الكل كمترى دارد. 


خمر محتوى مواد شيميايى بسيارى است. ولى آنجه بيشتر مورد نظر ماست الكل اتيليكك ( 410/1 |4816010 ) با فرمول ( 19آ.) 
80 7 أن) ) است كه در حقيقت ماده اصلى خمر بوده و سبب تمام زيان هاى ناشى از مصرف انواع آن است. اين ماده از 


مراحل برخورد قرآن با شراب خوارى 
خداوند در قرآن كريم در جهار مرحله با مسأله شراب برخورد مى كند كه بسيار آموزنده است. 


١١/6: ص‎ 


١-(١1)ر.‏ كك: تفسير نمونه» ج ”.ا ص "الا. 
)1(-١‏ ر. كك: طب در قرآن» ص 159-1١58‏ و فلسفه احكام؛ ص 188. 


“- (”) الكل كه از ميوه ها مى كيرند الكل اتيليكك كويند و الكلى كه از جوب مى كير ند الكل متيليكك كويند. 
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مرحله اوّل مى فرمايد: (وَ مِنْ تَمَراتٍ الْنُخِيل وَ الأغناب تي دون مِنْهُ صدكراً وَ رزقاً حت نا)١‏ ؛ «و از محصولادت درختان خرما و 
انكورهاء [شراب] مستى بخش و روزى نيكو از آن مى كيريد). 

كلمه «سكر» در لغت به جند معنا آمده است» شراب مست كننده؛ طعم طعام» سكون و...(1١)‏ اصل اين كلمه به معناى سد 
مجراى آب است و مستى را سكر كويند جون راه معرفت را مى بندد.(1) كلمه «سكر» را در اين آيه برخى از مفسران به معناى 
مسكرات (امثال شراب مست كننده) كرفته اند بنابراين آيه فوق اشاره اى كوتاه به نامطلوب بودن تحريم شراب دارد.0) و 
برخى ديككر از مفسران آن را به معناى شيره خرما و شيره انككور كرفته اند.(6) بنابراين در اين مرحله بر استفاده هاى سالم و 
حلال از ميوه انككور و خرما تاكيد مى شود. و راه استفاده صحيح نشان داده مى شود. و اين اولين مرحله در تربيت صحيح افراد 
وراه جل وكيرى از عادات زشت است. 


مرحله دوّم مى فرمايد: (يَشِْئلوكك عَن الْخمر وَ الْمَقِيدّر قل فيهما إِثْمْ كبيرٌ وَ مَنافٌْ للنّاس و إِنْمَهُما أكبرُ مِنْ نَفِعهما)* ؛ «از تو در 
باره ى شراب و قمار مى يرسند؛ بككو: «در آن دوء كناه [و زيانى] بزركك و سودهايى براى مردم است؛ و [لى] كناه آن دواز 


سود آن دو بزركك تراست». در اين مرحله جند نكته قابل توجه است. 
اوّل. برخى از مسلمانان توجه به مسايلى مثل شراب و قمار داشته و از احكام 
ص ١17/82:‏ 

2004 ر. كث: مجمع البيان» ج 7 ص‎ 0570-١ 


7- إفرة همان» ج 3 ص 60 


-'٠‏ (6) تفسير نمونه» ج ١لءص‏ ره 


آن سؤال مى كردند و آيه در ياسخ يرسش هاى آنان نازل شده است. نقل شده كه يكى از سؤال كنند كان عمر بن الخطاب 
بود.0١)‏ 


كه شرات ختوارى كتاه اسك: 


سوّم. روش تربيتى قرآن بسيار جالب است جون در برخورد با دو يديده زشت يعنى شراب خوارى و قمار بازى از همان ابتدا 
برخورد تند و سخت نمى كند بلكه با انصاف مى فرمايد كه اين ها منافعى (مادى و زود كذر و شخصى مثل حالت برد در 
قمار و يا حالت فراموشى غم هاى زندكى در مستى و ماليات شراب براى دولت ها) دارد. امَا ضررهاى (روحى و بهداشتى و 
اجتماعى) آن زيادتر است. «اثم) به آن حالتى كفته مى شود كه در روح و عقل انسان به وجود مى آيد واو رااز رسيدن به 
نيكى ها و كمالات باز مى دارد.0؟) يس معناى آيه جنين مى شود كه شراب و قمار ضررهاى بسيار كرانى به جان و جسم 
انسان وارد مى كند. جرا كه مانع كمالاءت و نيكى ها است. اين برخورد جالب قرآن با يديده شراب خوارى باعث شد كه 


بسيارى از مسلمانان اين عادت زشت را تركك كردند. 


در مرحله سوم مى فرمايد: (يا يها الْذِينَ آمنُوا لا تَفْربُوا الصّلاة وَ أَنْتَم شكارى عَمّى تَعْلَمُوا ما تَقُولُونَ)"!؛ «اى كسانى كه ايمان 


آورده ايد! در حالى كه شما مسث هستيد به (مسجد و) نماز نزديكك نشويدء تا بدانيد جه مى كوييد). 
در تفسير اين آيه جند ديد كاه در بين مفسران قرآن وجود دارد. 
الف) مراد از آيه اين است كه مسلمانان با حالت مستى كه بعد از خوردن 


ص ://ا١‏ 


)1(-١‏ طب در قرآن» ص ل 


؟-(5) تفسير نمونه» ج ” ص على 


شراب حاصل مى شود. وارد نماز نشوند. و اين امر دو فايده مهم در بردارد. 


نخست اينكه مناجات با خدا مستلزم فهم و درك مطالب است و اكر كسى با حالت مستى در مقابل حضرت حق قرار كيرد 


علاوه بر آنكه نوعى بى اديى استء از نماز نيز بهره اى نمى برد. 


دوّم آنكه با توجه به نزديكك بودن اوقات ينج كانه نماز واجب (به ويؤه در صدر اسلام) عملا كسى نمى توانست به شراب 
خوارى روى آورد جون اكر صبح يا عصر شراب مى خورد اثرات آن تا موقع نماز باقى مى ماند. و اين مطلب نوعى مبارزه با 
شراب خوارى در جامعه بود. و در حقيقت ممنوعيت موقت شراب خوارى در زمان هاى خاص بود. كه مردم را آماده مى كرد 


شود كنا با خالت غدواب الود كن تماز يركران تكنيك اين مطلت دو روانات معددى نبز وارد شد است: 0ه 


اما برخى ديكر از مفسران به اين ديدكاه اشكال كرده اند كه اين تفسير از مفهوم الى لتلقواها تشرلون ا انطفات كن اضكه 
اكر جه در معناى «سكارى» داخل نباشد.20) به عبارت ذيكر از عخملة» نا بدانيد جه مى كوييد) استفاده مى شود كه نماز 
خواندن در هر حالى كه انسان از هوشيارى كامل برخوردار نباشدء ممنوع است. خواه حالت مستى باشد يا باقى مانده حالت 


خواب باشد.(5) 


١/8: ص‎ 


1 ر. كك: تفسير نمونه» ج 7 ص م‎ 07-١ 
11/1 ا (0) رز كته عفسير تور التقليق)ج لض 80و تفسير قرطي وح لض‎ 
جرا كه جمله (حتى كَعلَمُوا ما تَقُولُونَ) تعليل است براى حكم آبه يعنى (لا تَْرَبُوا الصّلاة).‎ )0( -“ 


ع (6) ته تفسير نمو نه) جَ 0 ص ام 


ج) مقصود از «صلوه) در آيه مكان نماز يعنى مساجد باشد و تعبير «الا عابيرى سبيل» را قرينه اين معنا كرفته اند. و معناى آيه 
اين كونه مى شود: «در حال سكر به مساجد نزديكك نشويد).(1) 


مرحله جهارم 


2ق 


عناوم فزناك نيا ا الدية كا نما العقد ع المفنة وو الانضات والازلقة رِجْسٌ مِنْ عَم السَيِطان فَاجْتَيْبُوه لَعَلَكمْ 
ُفْحُونَ إِنّما يُرِيدٌ الشّيطانٌ أَنْ يوق بتكم الع داوة وَالْبْضاء فى الْكَمْرِ وَ الْمَدَِر وَ يَض دَّكُمْ عَنْ ذِكْر الل وَعَنِ الصّلاء كَهَلْ نتم 
مُنْتَهُونَ) ١‏ ؛ «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! شراب و قمار و بت ها و جوب هاى شرطبندىء, فقط يليدند [و] از كار شيطان اند؛ 
يسء از آن [ها] دورى كنيد باشد كه شما رستكار شويد * شيطان» به سبب شراب و قمار مى خواهد در بين شما فقط دشمنى 
و كينه ايجاد كند و شما را از ياد خدا واز نماز بازدارد؛ يس آيا شما (به شراب خوارى و قماربازى) يايان مى دهيد؟!!). برخى 
كفته اند اين آيه در مورد «سعد بن ابى وقاص» نازل شد كه به ميهمانى مردى از انصار رفت و همراه غذا شراب نوشيدند (قبل 
از تحريم شراب در اسلام بوده است) و بعد از مستى شروع كردند كه افتخارات خود را ذكر كنند و كم كم اختلاف بالا 


كرفت و استخوان شترى را به سر سعد زدند و او به ييامبر صلى الله عليه و آله شكايت كرد و آيه نازل شد. 


اوّل. آيه حكم حرمت شراب را به صورت قطعى بيان كرده است. ولى اين عمل يس از سه مرحله قبل بود كه ذهنيت مسلمانان 


براى اين حكم آماده شده بود. 


١١1/94: ص‎ 


به طورى كه يس از نزول آيه فوق ياسخ عمر بن خطاب (كه يكى از شراب خوران دوران جاهليت بود) اين بودء «انتهينا... 
انتهيناا يعنى ديكر نخواهيم نوشيد ديكر نخواهيم نوشيد.10١)‏ و با نزول اين آيه هر كه جامى ذو'دسث داشث. أن وا شكست: 
كوزه هاى شراتب دز كوجة ها ويخته شد وجامعه سلماتان يكبارجه به قراميق شريعت كرد نهاد. واين تأثير شكفت الكير 


روش تربيتى قرآن كريم بود. كه به صورت تدريجى و جند مرحله اى اجرا شد. 


دوّم. دراين آيه حكم تحريم شراب به صورت خشكك بيان نشده است بلكه ضررهاى شراب خوارى و قمار بيان شده است 
(كه اين مطلب هم از نظر تربيتى جالب توجه است) كه عبارتند از: رجس (يليد) است. عمل شيطان است و او مى خواهد با 


اين عمل بين شما دشمنى ايجاد كندء و مى خواهد با اين عمل مانع شود كه شما به ياد خدا باشيد و به نماز ببردازيد. 
تاريخجه شراب خوارى 


قبل از ظهور اسلام شراب خوارى يكك عادت بشرى بود. و در بين بسيارى از ملت ها شراب يكك غذاى رسمى (مثل جاى در 
اسلام سابقه نداشته و از احكام تاسيسى اسلام است.(1) به 


18٠١ ص:‎ 


)١(-١‏ طب در قرآن. ص ١‏ و تفسير نمونه» ج ده ص #88 (اين مطلب را مسند احمد و سئن ابى داوود و سئن ترمذى از اهل 
سنت نيز نقل كرده اند). 

؟-(1) در تورات و انجيل كنونى كلماتى هست كه نشانه هايى براى تاكيد نوشيدن شراب و خريد و فروش آن وجود دارد. در 
تورات» سفر تثنيه» باب 216 آيه 78 مى خوانيم: «و نقره را براى هر جه دلت مى خواهد از كاو و كوسفند و شراب و مسكرات 
وهر جه دلت از تو بطلبد بده ودر آنجا به حضور يهوه خدايت بخور و خودت با خاندانت شادى نما. و در انجيل متى» باب 
ع آيه 19 مى خوانيم: «امّا به شما مى كويم كه بعد از اين از ميوه مو ديكر نخواهم نوشيد تا روزى كه آن را با شما در 


ملكوت يدر خود تازه آشامم). 


طورى كه يس از ممنوعيت شراب خوارى در اسلام» سيل اعتراضات بسوى اسلام و رهبران مسلمانان سرازير شد و بسيارى از 
اين حكم تعجب كرده و علت آن را جويا مى شدند.(1١2‏ 


البته هنوز هم شراب خوارى در بسيارى از كشورهاى غير مسلمانان به صورت آزاد رواج دارد و در اين رابطه تبليغات وسيعى 
نيز صورت مى كيرد. 
ارنست رنان» مورخ فرانسوى مى نويسد: «دين اسلام ييروان خويش را از بلاهاى جندى من جمله شراب و خوك و لعاب دهان 


سكّك نجات داده است).(72) 


اولين كسى كه در حدود سال ٠‏ ميلادى به وجود ماده اى در «خمر) بى برد كه مذاق آن كرم و سريع التبخير است و ذهن و 
بصيرت را از انسان دور مى كند» جابر بن حيان (قرن دوّم هجرى) بود ولى مقدار كمى از آن را به دست آورد. و آن را «غول) 
ناميد. و بعدها آن را الكل ناميدند.20) 


احكام 


در قرآن كريم و روايات اهل بيت عليهم السلام در جهت مبارزه با مسكرات جند حكم صادر شده است. 


-١‏ خوردن شراب وهر مايع مست كننده حرام است.() اين حكم از آيات قرآن (مائده/ -41) به دست مى آيد ودر 


برتفى روابات خوردن شراب را بزركك ترين كناه معرفى كرده اسث. 
ص:١8١1‏ 


.182 ر. كك: فلسفه احكام» ص‎ )1(-١ 

.88 فلسفه احكام» ص *182» اسلام يزشكك بى دارو» ص‎ )1(-١ 

*-() طب در قرآن» ص 197. البته برخى كشف الكل را به محمد بن زكرياى رازى )1-178١1(‏ نسبت مى دهند. (ر. كك: 
جهان دانش» فرهنكك دانستنى هاء ج »١‏ ص 0758 تأليف محمد نزاد). 

©- (©) ر. كك: امام خمينى رحمه الله تحرير الوسيله و رساله هاى عمليه مراجع معظم تقليد» مبحث احكام خوردنى ها. 


اسكتاء كردة اتد.) 


* - ظرفى كه به وسيله شراب نجس شده است با آب قليل (و بنا بر نظر برخى مراجع در آب كر و جارى هم) سه مرتبه شسته 


شود و مستحب است و يا بهتر است هفت بار شسته شود.(7) 
- شخصى كه شراب نوشد و در نزد قاضى اثبات شود به هشتاد ضربه شلاق محكوم مى شود.(2 


احتماض او داشت ا ذقران كبري 
حكمت ها و اسرار علمى 


حرمت و نجاست شراب و مسكرات از جند جهت قابل بررسى است. و در روايات اهل بيت عليهم السلام و سخنان متخصصان 
علوم يزشكى مطالب مختلفى در مورد ضررهاى معنوىء اجتماعى و بهداشتى آن كفته شده است. كه به طور خلاصه بدانها 


أشاره كن كيم 

الف) آثار شرابخوارى در روايات 

عن رسول الله صلى الله عليه و آله: «الخمر ام الخبائث؛: (ع)«خمر ريشه زشتى ها و جنايات و امور يليد است». 
عن الباقر عليه السلام: «ان مدمن الخمر كعابد وثن و يورثه الارتعاش و يهدم مروته و 


187١ ص:‎ 


)١(-١‏ همان» مبحث نجاسات (شراب). 

؟- (5) همان» مبحث مطهرات (آب). 

"- (3) تحرير الوسيله» ج 7. كتاب الحدود, حد المسكرء مسأله 4. 
©- (©) مستدركك الوسايل» ج ١‏ ص 1"8. 


تحمله على التجسر على المحارم من سفكك الدماء و ركوب الزنا حتى لا يؤمنوا اذا سكر أن يثب على حرمه و هو لا يعقل ذلكك 
و الخمر لا تزيد شاربها الا كل شر.» (١)«دائم‏ الخمر مانند بت يرست استء شراب برايش رعشه بدن يديد مى آورد؛ مردانكى 
و انصاف و مروتش را نابود مى كند» شراب است كه شراب خوار را وادار بر جسارت بر نزديكان و اقوام و خويشان و خون 
ريزى و زنا مى نمايد حتى در هنكام مستى نمى تواند از زناى با محارم ايمن باشد او يس از مستى اين كار را بى توجه انجام 
مى دهد. و شراب وادار كننده به هر نوع شر و اعمال ضد انسانى است.) 


دراين روايات به برخى آثار زيانبار جسمى (مثل رعشه بدن) و برخى آثار روحى و روانى اشاره شده است. و از همه مهم تر 
مسأله زايل شدن عقل است كه به آن اشاره شده است. 


ب آثار معنوى و اجتماعى 


در آيات قرآن و روايات اهل بيت عليهم السلام به اين آثار اشاره شدة اسخ. كه درساحكف كلشعة بدان ها اشاره كرديم و 
اكنون نككاهى فهرست وار بدان ها مى كنيم. 


27 خروج شراب خوار از حوزه انسانيت‎ -١ 


شراب عقل را زايل مى كند. و بيان شد كه «خمر) به معناى يوشش است واز آن جهت به اين نام ناميده شده كه عقل فرد 
مست شده را مى يوشاند واز كار مى اندازد. عقل عالى ترين موهبت الهى به انسان استء انديشه.ء امتياز انسان است كه او را 


اوحيوائاتك جذامن شارف سن حكانى كدشراب الاق راعمسة فى 'كنددو عقل يرا ؤايل 
ص 1١/7:‏ 
07-١‏ بحار الانواره ج مع ص 155. 


مى شمارد ولى مهم ترين مطلبى كه بر آن تكيه مى كند همين است كه شراب قدرت فكر و عقل انسان را از كار مى اندازد. 


مى سازد او را از حوزه انسانيت خارج مى سازد و به يكك حيوان تبديل مى كند. 
شراب خوارى از اعمال شيطانى است كه شيطان مى خواهد با آن بين انسان ها دشمنى ايجاد كند.(1١)‏ 


تذكر: كلمه شيطان در تعاليم اسلامى و قرآن اعم از «ابليس» معروف است بلكه به هر موجود خبيث و حيله كر شيطان كفته 


مى شود. 

شراب خواران به خاطر روحيه درنده خويى و شرارت كه در حال مستى غالباً يبدا مى شود» دست به اعمال جنايت آميز مى 
زنند. به طورى كه آمار زيادى از تصادفات و قتل و خود كشى و دركيرى با يليسء مربوط به افرادى است كه از مشروبات 
الكلى استفاده مى كنند.(؟) طبق آمارى كه برخى مؤسسات تحقيقاتى در غرب منتشر كرده اند( جرائم اجتماعى الكليست ها 
- مرتكبين قتل هاى عمومى /5٠‏ 

مكزوءن رص دو اوه قلق كرات 10 


- جرايم جنسى مربوط به الكليست ها //84/ 


يكى از صاحب نظران مى نويسد: يكى از ضررهاى مسكرات مردم آزارى است شخص شراب خوار به مردم» همسايكان» يدر 


و مادرء خانواده و فرزندان 


1١/15: ص‎ 


.41١-4٠١ مائده/‎ )١(-١ 
ميليون الكليست وجود داشت. مورد تصادف منجر به مركك با‎ ٠١ ش حدود‎ ١2# ؟- (5) در آمريكا كه در سال‎ 
)١1817 مورد قتل و خود كشى لبازداشت توسط يليس نتيجه آن بود. (ر. كك: طب در قرآن» ص‎ 1868٠١ اتومبيل و‎ 


-'٠‏ () تفسير نمونه» ج 7 ص 2728 به نقل انسيتوى يزشكى قانونى شهر «نيون) 9١‏ م. 


خود اذيت مى كند.(١)‏ 
- زيان هاى اقتصادى شراب خوارى 


ابكنى :ال «اشعدان من كويلة اكردولت عاضيانت كمد كدرب لبمى كاله غا واسيدكد ى ترا ضدماقتك كرد كداز 


نيمى از بيمارستان ها و تيمارستان ها بى نياز مى شويم70(.0) 


اين حقيقتى استث كه قرآن قرن ها قبل بيان داشت: (وَ إِتْمَهُما أكبَر مِنْ تفعهما)". 


؟ - ضررهاى معنوى شراب خوارى 


مصرف مسكرات به صورت كلى انسان را از دين دور مى كند. ولى به صورت خاص قرآن كريم مى فرمايد كه مانع ياد خدا 
ونماز است.020) 


يكى ديكر از ضررهاى الكل در حوزه اخلاق است كه در شخص الكلى عاطفه خانوادكى و محبت نسبت به زن و فرزند 
ضعيف مى شود به طورى كه مكرر ديده شده كه يدرانى فرزندان خود رابا دست خود كشته اند.(0) 
در اين مورد بسيارى از صاحب نظران» يزشكان و مفسران» مطلب و كتاب نوشته اند. كه به ياره اى از آن ها اشاره مى كنيم؛ 
در ابتدا مطالب دكتر دياب و دكتر قرقوز را كه توضيحات مشروحى دراين زمينه داده اند مى آوريم. 


1١86: ص‎ 


)1(-١‏ فلسفه احكام» ص ١89‏ با تلخيص عبارت. 


؟-(5) تفسير نمونه» ج ”. ص /,, 
(9©) مائده/ .41١-94٠١‏ 


؟- (0) تفسير نمونه» ج ”. ص 60/. 


الكل با سرعت شككفت انككيزى از طريق بافت هاى مخاطى دهان و معده و ريه جذب شده؛ وارد خون مى شود. يعنى به محض 
رسيدن جام محتوى مشروب به دهان» الكل جذب و سريعاً وارد جريان خون مى شود. يس از ورود الكل به معده با توجه به 
نسبت آب موجود در آن به تمام بافت هاى بدن توزيع مى كردد. اكر زن باردار مشروب الكلى مصرف كندء مقدارى از الكل 
مصرف شده. به بدن جنينى كه در شكم دارد مى رسد. و مستقيماً روى مغز وى اثر مى كذارد» زيرا تأثير مستقيم الكل روى 


مغز است. 


دفع الكل ٠١-0‏ در صد الكل مصرف شده. بدون هيج كونه تبديلى به وسيله كليه ها و ريه ها دفع مى شود. اما بقيه در 
معرض اكسيده شدن در كبد قرار كرفته و تبديل به كاز دى اكسيد كربن ( 0007) ) و آب وانرزى مى شود. ميزان واحد 
كالرى به دست آمده از يكك كرم الكل در اين عمل به /ا كالرى مى رسد و همين مسأله موجب بروز بى ميلى شديد به غذا در 


انسان مى كرددء كه نتيجه آن دجار شدن شخص به كمبود مواد غذايى در بدن است. 


مضار و مفاسد طبى الكل؛ مفاسد الكل را مى توان به دو قسمت اصلى تقسيم كرد. مسموميت الكلى حاد (مستى) و مسموميت 


الكلى مزمن (اعتياد) يا الكليسم. 


اوّل. مسموميت الكلى حاد؛ مصرف مقدار زيادى الكل انسان را دجار كيجى و مستى مى كند. جه شخص معتاد به الكل باشد 
وجه نباشد. عضوى كه بيش از ساير اعضاى بدن از الكل متأثر مى كردد. مغز است. تاثير الكل بر مغز همانند ساير مواد مخدر 
تاثيرى است تخديرى. ( ]11 ©1655 ©10 ) حالت مستى موقعى بروز مى كند كه ميزان الكل موجود در خون به 0/2/ برسد. با 


افزايش ميزان الكل موجود در خون شدت مستى نيز افزايش مى يابد تا اينكه به بيهوشى و سيس مركك منتهى كردد. 
اين عوارض دماغى» شخص مست را در معرض اين اخطار قرارمى دهد. 
١‏ - تصادف با اتومبيل ويا سقوط در رودخانه ويا كودال به دليل عدم توانايى 


ص :182 


در حفظ تعادل به هنكام راه رفتن. 

؟ - تجاوز به حقوق ديكران و به راه انداختن مشاجرات بى دليل به جهت فقدان تعقل و تفكر منطقى. 
” - اقدام به تجاوزات جنسى به دليل ايجاد ميل شديد به مقاربت جنسى در شخص. 

؟ - التهاب لوز المعده حاد» كه بيمارى بسيار خطرناكى بوده و ممككن است منجر به مركك شود. 

- زخم معده حاد كه ممكن است منجر به مركك شود. 


- اغماء ( 01113) ) كه ممككن است با كمبود قند خون نيز همراه شود. اكر شخص مست به هنكام اغما در معرض سرما نيز 
قرار كيرد ممكن است بميرد. و حتى برخى افراد مست با استنشاق بوى استفراغ خود نيز مى ميرند. 

لأحهر كك براثر تكن تقفين وهنو قفن تدان فلك أن فعاليت: 

شايد برخى در مقام اعتراض بكويند كه مقدار كمى الكل موجب سكر نمى شود. در ياسخ مى كوييم خير؛ حالتى وجود دارد 
كه به نام ١سكر)»»‏ مرضى معروف است و در نتيجه نوشيدن مشروبات الكلى (جه كم و جه زياد) براى افرادى كه داراى 
شخصيتى متزلزل هستند حاصل مى شود و به صورت جنون عقلى حاد ظاهر مى شود. اين حالت از جند ساعت تا 7 ساعت به 
طول مى انجامد و بعضى مواقع ببشتر از اين مدت هم طول مى كشد. اين جنون به اشكال كوناكون نمود يبدا مى كند كه آن 


را به سه قسمت تقسيم كرده اند. 


١‏ - سكرء مرضى توأم با هيجانات حركتى, و آن حالتى از عصبانيت و هيجان شديد است كه در آن فرد مست شروع به خراب 


كارى در اطراف خود مى كند و ناخودآ كاه داد و فرياد راه مى اندازد و سيس بيهوش مى كردد. 


١‏ - سكرء مرضى توأم با جنون و بدبينى» اين حالت كاهى انسان را به خيانت و جنايت و خودكشى سوق مى دهد. نمونه 


اينكونه افراد در جوامع امروزى بسيارند. 


1١/1/: ص‎ 


به عنوان مثال موردى را نقل مى كنيم كه در زمستان سال 19178 در يكى از روستاهاى حومه شهر حلب اتفاق افتاد. در اين 
حادثه. مردى نيمه شب در حال مستى وارد منزل خود مى شود و ناكهان به ذهنش خطور مى كند كه زنش به وى خيانت 


كرده اسث. اين فكر نا به آنجا در او تقويت مى شود كه زن و جهار فرزند بيكناه خود را در خواب سر مى برد. 


* - سكرء مرضى توأم با خلسه؛ در اين حالت فرد مست در عالمى رؤيايى زندكى مى كند كه در حالت عادى آرزوى آن را 


داشته و خواب آن را مى ديده است. اين حالت نيز با بيهوش شدن فرد خاتمه مى يابد. 
دوّم: مسموميت الكلى مزمن؛ ( 816170115171 ) مصرف كنندكان مشروبات الكلى را مى توان به سه كروه تقسيم كرد. 


١‏ - كروهى كه در هر بار مقدار زيادى نوشابه هاى الكلى مى نوشند. اين كروه ممكن است در يكك سال تا جهار بار دجار 


؟ - كروهى كه به مصرف زياد نوشابه هاى الكلى عادت كرده اند. اين كروه بيش از ١7‏ بار در سال دجار مسموميت مى 


شوند» و حتى كاهى فقط با يكك بار مصرف به مدت يكك هفته تحت تاثير عوارض آن خواهند بود. 


ب كرون كه كاماة الكل نمق سر توكتك تود يرا (ملة لكا سور انقي ار 5 رومس فادرا نكن ركم وو دو اموا كود 
مشروبات الكلى سر كنند. 


اعتياد مزمن به الكل سبب وارد آمدن زيان هاى بسيارى به تمام دستكاه هاى بدن مى كردد, كه مى توان اين زيان هاى را با 


توجه به دستكاه هاى متضرر به شرح زير تقسيم كرد. 
الف) الكليسم و بيمارى هاى عصبى؛ اعتياد به الكل موجب ابتلاء به بيمارى هاى عصبى زير مى كردد. 
١‏ - بيمارى و ايجاد اختلال در كار تعدادى از اعصاب؛ در اين حالت فرد الكلى 


ص :لم8١‏ 


دجار ضعف عضلات و لرزش اندام ها و درد در ناحيه دست ها و ياها مى كردد. 


؟. بيمارى و ايجاد اختلال در كار يكك عصب؛ در اين حالت اختلالاتى در مسير فعاليت آن عصب توأم با فلج موقت حاصل 
مى شود. ويا توجه به نوع عصبء اين اختلاللى ممكن است به صورت فلج عصب صورت و يا عصب جشم و يا فلج ناشى از 
نحوه خوابيدن كرددء كه حالت اخير بيشتر در كشورهاى به اصطلاح ييشرفته به جشم مى خورد كه در آن شخص در حال 
مستى (معمولا شتبه شب :ها كه فزدايش تعطيل است) به صورتى مئ خوايد كه اعضاب آرتج و سر استخوان هاى مج دست:و 
انكشتانش تحت فشار قرار مى كيرند و به اين ترتيب عضلات محرك دست فلج مى كردد. 


٠“‏ - التهاب عصب ببنايى؛ اكثر كسانى كه به مشروبات الكلى اعتياد دارند» از اين بيمارى كه توأم با كاهش قدرت ديد استء 


رنج مى برند. اين حالت در برخى موارد نادر نيز منجر به كورى مى شود. 
ع - داء الحصاف الكلى؛ يا كرى خشكك الكلى (جرب) اين بيمارى به فراوانى نزد الكليست ها مشاهد مى شود. 


د - مجموعه بيمارى هاى ديكرى نيز وجود دارند كه بيشتر در ميان افراد الكلى يافت مى شوند واز جمله اين بيمارى ها مى 


توان ورم غشاى خارجى مغزء سيفليس نخاعىء از بين رفتن سلول هاى مغزى و معلوليت هاى عضلانى را نام برد. 


ب) الكل و بيمارى هاى كوارشى؛ از همان ابتداى ورود الكل به دستكاه كوارشء» تخريب و فساد با خود به ارمغان مى آورد. 


از جمله: 


١‏ - خراش غشاهاى مخاطى دهان و حلق و آسيب رسيدن به يرزهاى جشايى و ترك زبان؛ ؟ - ظاهر شدن يلاك هاى سفيد 
رنكك بر روى زبان ( 3أ1001316لا©ا ) كه غالباً به سرطان زبان مبدل مى كردد؛ ” - التهاب مرى؛ ؟ - استفراغ هاى شديد 


خونى به دليل ياره شدن برخى از ركك ها در ناحيه اتصال مرى به معده؛ ه - سرطان مرى؛ 


1١84:ص‎ 


آمار نشان مى دهد كه /5١‏ بيماران مبتلا به سرطان مرى را معتادان به الكل تشكيل مى دهند؛ ‏ - التهاب حاد معذله؛ همه 
معتادان به الكل بلا استثنا به التهاب حاد معده مبتلا هستند؛ / - التهاب مزمن و ينهان معده؛ اكثر الكليست ها كرفتار اين 
بيمارى مى شوند. در ييدايش اين بيمارى» نقص يروتثين بدن نيز نقش مهمى ايفا مى كند. در نتيجه اين بيمارى شخص به كم 
خونى ناشى از عدم جذب ويتامين 817 توسط بدن مبتلا-مى كردد كه اين حالت خودء بيمار را براى ابتلا به سرطان معده 
آماده مى سازد؛ 8 - سرطان معده؛ 4٠١‏ مبتلايان به سرطان معده از معتادان به مشروبات الكلى هستند كه مصرف دخانيات نيز 
به اين امر كمكك مى كند؛ 4 - زخم معده؛ يكى از يزشكان به نام دكتر كوردن مى كويد: 18-٠١٠‏ در صد از علل ابتلا به 
زخم معده؛ نوشيدن مشروبات الكلى است و از طرفى الكل مانع ظاهر شدن علايم ابتلا به اين بيمارى استء به همين دليل خود 
بيمار ممكن است بدون متوجه شدن. مدت ها دجار خونريزى معده شود.)؛ ٠١‏ - ايجاد اختلال در جذب مواد غذايى در روده 
ها به دليل بيمار بودن كبدء معده. امعاء و لوز المعده؛ ١١‏ - الكل و لوز المعده؛ زيان هايى كه الكل به لوز المعده مى رساند 


عبارتند از: 


الف) التهاب حاد غده لوز المعده؛ كه در آن غده دجار هضم ذاتى (خود خورى) شده و سيس ياره مى شود. به طورى كه 
كفته شدء» اين بيمارى خطرناكى است كه بيشتر حالات دل دردها را نزد الكليست ها تشكيل مى دهد و علت /7٠١‏ اين حالات» 


الكل است؛ ب) التهاب مرمن لوز المعده» كه نقش به سزايى در سوء تغذية» كوارق و جذت مواد غذايى دارد. 


١‏ - الكل و كبد؛ امروزه بيمارى هاى كبدى ناشى از مصرف مشروبات الكلى يكى از مشكلات خطرناكك بهداشتى جهان به 
شمار مى رود. كافى است بدانيم كه نوشيدن خمر مهم ترين عامل بيدايش حالات تشمع كبد (سيروز) در كشورهاى غربى 
است. رابطه مصرف مشروبات الكلى با بيمارى زايى» بحثى است كسترده و 
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مفصل نه در حد اين نوشتار. لذا فقط به بيان مختصر سه رابطه بسنده مى كنيم. 


اول. تاثير بر كار تبادلات كبد كه منجر به كاهش اندوخته قندى و افزايش و تراكم مواد جربى در كبد خواهد بود؛ دوم. تأثير 


مباشر و مسموم كننده روى كبد. 


سوم. نقص غذايى بدن افراد الكلى به دليل بى اشتهايى آن ها كه منجر به كاهش يروتئين» مواد قندى و جربى در بدن مى 


شود. 
اما مهم ترين بيمارى هاى كبدى ناشى از نوشيدن مشروبات الكلى؛ 
تراوش جربى در كبد - تراوش جربى در كبد توأم با زرد شدن بدن (يرقان) - التهاب حاد كبدى - تشمع كبد (سيروز). 


معمولاً اين بيمارى ها كاملا به هم مرتبط هستند و همككى در نهايت به تشمع كبد منجر مى شوند. اين بيمارى به هيج عنوان 
درمان يذير نيست زيرا كبد مركز سوخت و ساز و تبادلات غذايى بدن است. ( 617] 0511063 عا 01 اةتأمعه ع1 ) 


از مهم ترين نتايج تشمع كبد مى توان به آب آوردن شكم و ظهور زكيل هايى در مرى و سرطان كبد اشاره كرد. در فرانسه 


ساليانه 71/2٠١‏ نفر در آلمان نفر بر اثر تشمع كبد در از مصرف مشروبات الكلى مى ميرند. 
ج) الكل و بيمارى هاى قلبى» الكل رابطه نزديكى با بسيارى از بيمارهاى قلبى دارد از جمله: 
١‏ - ضعف ماهيجه هاى قلبء به ويزه يس از نوشيدن آبجو به دليل وجود كبالت در آن. 


؟ - نارسايى هاى قلبى مادر زادى كودكان در صورتى كه مادر در ماه هاى نخست باردارى مشروبات الكلى نوشيده باشد. 
لازم به كفتن است كه عده اى الكل را به عنوان مسكن براى سوزش قلب به كار مى برند؛ غافل از اينكه عكس نتيجه حاصل 
مى شود. زيرا الكل با توجه به كالرى هاى حرارتى آن» باعث جاقى شده و جربى خون را در دراز مدت بالا مى برد و همين 
مسأله باعث تشديد درد قلب 
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مى كردد و فقط به صورت موقتى و به عنوان مسكن عمل مى كند. 


د) الكل و نارسايى هاى خونى؛ با توجه با اينكه الكل باعث كم اشتهايى و در نتيجه سوء تغذيه مى كرددء عوارض زير را در 


رابطه با خون در بى خواهد داشت. 

١‏ - كاهش آهن خون. 

١‏ - كاهش اسيدكوليكك در خون. 

“ - كاهش ويتامين 8١7‏ در خون. 

* - كاهش كلبول هاى قرمز خون و در نتيجه زرد شدن يوست بدن. 
- بيمارى هموسدرين. ( 11650051061 ) 


ه -) الكل و بيمارى هاى عفونى؛ اعتياد به الكل بدن را ضعيف و ناتوان و مقاومت آن را بسيار كم مى كند. لذا آمادكى ابتلاء 
به بيمارى هاى عفونى به ويزه بيمارى هاى عفونى مسرى در اين افراد خيلى زياد است كه از جمله اين بيمارى ها مى توان 


سل» سيفليس. التهاب ريه مالارياء تب تيفوئيد» بيمارى هاى يوست و التهاب غدد عرقى زير بغل را نام برد. 

و) الكل و فعاليت هاى جنسى؛ الكل تأثير زيادى روى فعاليت هاى جنسى داردء از جمله: 

١‏ - ميل جنسى را افزايش مى دهدء ولى موجب كاهش توان انجام فعاليت هاى جنسى مى شود. 

؟ - ممكن است موجب كوجكك شدن بيضه ها و بزركك شدن يستان ها (در مرد) شود به ويه اكر با بيمارى كبد همراه باشد. 
#حموهث امعد اونا كو وكتارهائ مزالم وف 

ع - دك ركونى هايى را در نطفه به وجود مى آورد كه در نتيجه باعث تولد كودكان ناقص الخلقه مى شود. 

ز) الكل و سرطان؛ الكل يكى از علل ينج كانه اصلى ابتدا به سرطان مغز است. 
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اين علل كه در انكلستان به 5 05 ) 5 ) معروفند عبارتند از: 
١‏ - سيكار كشيدن 511101110 

” - مشروبات الكلى 501115 

* - عفونت ها 506515 

ع -ادويه 5010655 

د - سيفليس 5]|أ0املا5 


در تحقيقى كه توسط دكتر «لورمى» به عمل آمده. مشخص كرديده كه ١‏ بيمار از اصل 88 بيمار مبتلا به سرطان لوزه. زبان 
و حنجره از معتادان به الكل بوده اند. و اين سرطان ها از بدترين انواع سرطان هستند زيرا قدرت تكلم و خوراك را از بيمار 


فى كيرلك وازقد كن براق اواسيان مشكل من سازتك. 


هاست. اين معلوليت ها ممكن است به شكل نقص در رشدء عقب ماندكى ذهنى» نقص خلقت ظاهرى و ناراحتى هاى قلبى 
مادر زادى باشد.(١)‏ 


يكى از مفسران معاصر در اين مورد مطالبى تحت عنوان «اثر الكل در نسل» بيان مى كند و مى نويسد: ١كسى‏ كه در حين 
انعقاد نطفه مست است 8"/ عوارض الكليسم حاد را به فرزند خود منتقل مى كند. و اككر زن و مرد هر دو مست باشند صد در 
صد عوارض حاد در بجه ظاهر مى شود. و كودكانى كه فاقد نيروى كافى عقلانى و روحى بوده اند واز مادران الكلى به دنيا 
آمده اند و از يدران الكلى نيز 10/ بوده است. و كودكانى كه در هنكام تولد توانايى زندكى را تدارنكاة 
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.188-١89 طب در قرآن» ص‎ )١(-١ 


ندوان الكل 2و از مادوان الكلى 58 1ب 11 نز يكن ذيكر از نويسئد كان هن تويسدة (يكن از يزشكان الماق ثايت كرده 
كه تأثير الكل تا سه نسل به طور حتمى باقى است به شرط اينكه اين سه نسل الكلى نباشند.)(7) 


ط) الكل و بيمارى هاى روانى؛ عوارض روحى و ذهنى بسيارى وجود دارند كه يا بر اثر اعتياد به الكل و يا تركك ناكهانى و 


يكك باره آن به وجود مى آيند. از جمله مهم ترين آن ها: 

١‏ - هذيان ارتعاشى؛ ( 0||©1111111611©115] ) كه حالتى است حاد همراه با اختلالاءت عقلىء بى توجهى. رعشه و هيجان 
دكن 

؟ - جنون كورساكوف؛ ( *) ( ©0010117الإ5 01531601»!) كه عبارت است از ضعف ذاكره. هذيان كويىء التهاب يايانه 


* - بيمارى مغزى ورنيكه؛ ( لإ7أ:أ00الإام ع7©6»© 5"ا110]ع/الا ) اين بيمارى علاوه بر عوارض جنون كورساكوف» 


عوارض ديكرى نيز دارد كه عبارتند از فلج عضلات جشم؛ از دست دادن قدرت تفكر» كيجى و بيهوشى. 
؟ - عقب ماندكى عقلى الكلى؛ ضعف ذاكره: ناتوانى در كنترل عواطف و اختلال در فعاليت هاى مغزى. 
ى) مسائل متفرقه 


١‏ -الكل ممكن است باعث افزايش حملات نقرس شود. زيرا موجب افزايش اوره خون مى كردد؛ 7 - ممكن است اعتياد به 


الكل باعث به وجود آمدن 
ص ١95:‏ 
)١(-١‏ تفسير نمونه» ج ” ص على 


.827 ر. ككث: اسلام يزشكك بى داروء ص 56 از علوم جنايى» ص‎ )1(-١ 


سنكك هاى دو قلويى كليه و يا ورم مثانه كردد؛ ٠‏ - كاهش ميزان قند خون در بدن يس از نوشيدن مشروبات الكلى ممكن 


است بسيار شديد و باعث بى هوشى و حتى مركك شود.(1) 


يكى از مفسرين معاصر در اين مورد مطالبى تحت عنوان «اثر الكل در عمر) بيان مى كند و مى نويسد: «يكى از دانشمندان 
مشهور غرب اظهار مى دارد كه هر كاه از جوانان 7١‏ ساله تا 7 ساله معتاد به مشروبات الكلى ١‏ نفر بميرند در مقابل از 
جوان هاى غير معتاد ٠١‏ نفر هم تلف نمى شوند و بر اثر تجربياتى كه كميانى هاى (بيمه عمر) كرده اند» ثابت شده است كه 
عمر معتادان به الكل نسبت به ديكران 70/ تا 70 كمتراست.1(0) و برخى ديكر از نويسندكانء كتاب «شيطان و بطرى» را 
بهترين كتاب در اين زمينه مى دانند و به صورت مفصل همين ضررهاى بالا را از آن نقل مى كنند.020 در اين مورد دكتر 
السيد الجميلى و محمد كامل عبد الصمد(؟) و العميد الصيدلى عمر محمود عبد الله نيز بررسى مفصلى نموده است. و بيمارهاى 
حاصل شده از شراب خوارى در كشورهاى غربى و اسلام را مقايسه كرده است و در اين رابطه مواد مخدر ديكر (مثل حشيش 


و...) را نيز بررسى كرده است.(2). 


بررسى: ١‏ - جلوكيرى از نوشيدن شراب و حكم به يليد بودن آن يكى از معجزات علمى قرآن كريم است. جرا كه در شرايطى 
اين احكام صادر شد كه 
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.107/-١88 طب در قرآنء» ص‎ )١(-١ 

./6 تفسير نمونه» ج 7 ص‎ )1(-١ 

*- () فلسفه احكام» ص .181-١88‏ 

ع- (6) ر. ككث: دكتر سيد الجميلىء الاعجاز الطبى فى القرآن» ص ١١9‏ تا ١77‏ و محمد كامل عبدالصمدء الاعجاز العلمى فى 
الاسلام (القرآن الكريم)» ص /ا77. 

ذ- (0) العميد الصيدلى عمر محمود عبد الله» الطب الوقائى فى الاسلام» ص 18 تا ص .١18١‏ 


بشريت با علاقه و اشتها به شراب خوارى روى آورده بودند و از ضررهاى بهداشتى آن اطلاع جندانى نداشتند. و حتى كتاب 


مقس (توواث زاتجيل ها) نبز تشويق كرايخ بودتد: 
ودر حقيقت اين ممنوعيت يكى از خدمات دين اسلام به بشريت بوده است. 


؟ - برخى از نويسند كان يكى از ابعاد اعجاز قرآن را تغيير جامعه عرب جاهلى و تحول عجيب و ناكهانى آنان (در كوتاه ترين 


ازاين زاويه نيز مسأله تحريم شراب و برخورد جهار مرحله اى با آن يعنى روش تربيتى قرآن در اين زمينه و تغيير و تحول 
عجيبى كه در جامعه ايجاد كرد (به طورى كه جام ها و ظرف هاى شراب را شكستند) مى تواند يكى از تأثيرات اعجاز آميز 
قرآن باشد؛ يعنى از منظر علوم تربيتى اين روش مؤثر جهار مرحله اى در برخورد با يديده اى انحرافى در جامعه» مى تواند 
الكوى مناسبى براى ايجاد تغييرات مناسب و مبارزه با مفاسد اجتماعى حاد باشد. 


* - ضررهاى شراب خوارى به ويزه ضررهاى بهداشتى آن از حكمت هاى تحريم و نجاست شراب است. البته همان طور كه 
كذشت مسأله مسكر بودن (مست كنندكى و زايل كردن عقل) مورد تأكيد روايات بوده و لذا علماى اسلام در فقه اسلامى 
خوردن هر كونه مسكرى را حرام مى دانند.(1) اما باز هم نمى توان به طور قطع كفت كه همين ضررهاى بهداشتى علت 
انحصارى تحريم شراب است جرا كه ممكن است مصالح و مفاسد ديكرى نيز مورد نظر شارع بوده است. همان طور كه در 


قرآن بر ضررهاى اجتماعى شراب بيشتر يافشارى شده بود.10) 
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)1(-١‏ ر. كث: سيد محمد باقر حكيم, علوم قرآن» ص ١١19‏ جاب دوم. 
)5(-١‏ ر. ككث: رساله هاى عمليه مراجع معظم تقليد» مبحث احكام خوردنى ها. 


.41-4٠ مائده/‎ )7”( 


؟ - در مورد برخى از اين ضررهاى بهداشتى و ببمارى هايى كه در مورد شراب خواران نسبت داده شد بايد كفت كه: 


اولاداين بيمارئ هااهمه كين نيست بلكه برضى از اين آثان دز يرخئ از افراد هويذا مى شوة. ولى 'ذر يرضى دبك ر ظاهر'نمى 


مسلمان و حتى در افرادى كه لب به شراب نيالوده اند» نيز وجود دارد. 


يس ضررهاى معنوى» اجتماعى و بهداشتى شراب تا حدودى در هر جامعه اى وجود دارد اكرجه اين ضررها به صورت كامل 


(در همه موارد و در همه افراد و جوامع) قابل انطباق نيست. 
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ه - آيااز منظر قرآن شهاب سنك ها تيرهايى به سوى شياطين است ؟ 


شب ها در آسمان زيبا جرقه هاى نورانى را مى بينيم كه لحظه اى روشن مى شود و با سرعت به طرف ما مى آيد و سيس به 
خاموشى مى كرايد. اين ها شهاب سنكك است كه قرآن مى فرمايد: (إلا مَنِ استَرقٌ السَمع فَمْبِعَهُ شهابٌ مُبِينٌّ) ١‏ ؛ ١مكر‏ آن كس 


(شيطانى كه) استراق سمع كند و دزدانه كوش فرا دهد كه شهاب مبين او را تعقيب مى كند و مى راند). 


و نيز در صافات/ ٠١‏ و جن/ 8-4 همين مطلب به نوعى مطرح شده است. از نظر قرآن اين شهاب ها وسيله اى براى تيراندازى 
به طرف شياطين است كه مى خواهند به آسمان ها نفوذ كنند يس آن ها ييكان هايى هدف دار هستند. 


اما از نظر علم جديد هنكامى كه برخى ستاركان و سيارات در كذشته هاى دور متلاشى شده اند تكه هاى آن ها در آسمان به 
صووث سر كرذاة ركنن شد انك وهر هد كاد يكن از الاها نا جر ؤفيى برشوودقى كلدو كراثز قناصس باهرا وحرايت 
زياد مى سوزد و نورانى مى شود واين نظر به وسيله باقى مانده برخى از شهاب سنكك ها كه به زمين رسيده تأييد مى شود علم 
جديد اين سنكك ها را بى هدف مى داند و هيج سخنى از شياطين و رجم آن ها نمى كويد و در اينجاست كه كزارش علم و 
دين از يكك يديده متعارض مى شود.(١)‏ 


بررسى: در اينجا به دو صورت مى توان ياسخ داد. 


شده است كه عبارت اند از: 
ص ١918:‏ 


.58-8 بركرفته از تعارض علم و دين» منسوب به دكتر سروش» ص‎ )1( -١ 


١‏ - بككوييم منظور از شهاب مبين همان شهاب سنكك هايى است كه شب ها مى بينيم و شيطان نيز همان موجودات خبيث 


باشد. (معناى ظاهرى آيه) 


؟ - اين تعبيرات را به نوعى رمز كونه و سمبليك بدانيم مثل كلمة لوح» كرسىء و قلم كه در قرآن آمده ولى معناى ظاهرى 
آن ها مراد نيست. كه در اين صورت جند احتمال وجود دارد. 

الفا تقوو ابو بانلا كس ارو .فى بعر شدي سجهاة مقر 13ناكا تر ركه ركد او سراق صلقت كاد رع وان 
فرشكان با انوار علكوتى أن شياطين وى راتتد:411 


ب) منظور جلوكيرى از اطلا-ع دانشمندان غير مهذّب از اسرار باطن طبيعت است كه فقط اهل معرفت و شهود آن ها را مى 


ب) منظور از شهاب همان منع با دليل عقلى باشد.0 


ت) همان كونه كه كذشت «سماء» در قرآن به معناى عالم ملكوت و معنوى هم مى آيد و نجوم نيز كاهى به معناى ستاركان 
(آسمان علم و معنويت) مثل انبياء و امامان و دانشمندان الهى مى آيد. يس منظور اين است كه خداوند آسمان حق و حقيقت 
رااز شياطين (وسوسه كران) كه مى كوشند به اغواى مردم بيردازند به وسيلة ستاركان و شهاب ها يعنى رهبران الهى و 
دانشمندان حفظ مى كند و آن ها با امواج نيرومند قلمشان شياطين را عقب مى رانند و طرد مى كنند.(5) 


هنكامى كه اين تفسيرها و معانى را از آيه مورد دقت قرار مى دهيم متوجه 
ص:919١1‏ 


؟-(5) ر. ككث: تفسير الجواهرء طنطاوىء زير آيه مورد بحث. 
#دازهوني كاهياة ونير خلانة النفسير الهى شيك اى: 


*- (6) ر. كك: تفسير نمونه» ج الءص .65٠‏ 


تفاسير ديكّر به ويزه تفسير آخر كه قراينى از روايات نيز دارد تعارضى با علوم روز ندارد. 


دوم. مى توان از راه حل زبان علم و دين در اين جا استفاده كرد. بدين صورت كه بككوييم زبان علم در اين جا با زبان دين 
متفاوت است هر جند هر دو به يكك واقعه نظر دارند. اما يكى ظاهر مادى مسايل را مى بيند و ديكرى باطن و معنا را مى نكرد 
يس تعارضى با هم ندارند. به ويزه آن كه هيج كدام از علم و دين در اين مورد ديكّرى را نفى نمى كند بلكه نسبت به موضع 


ديكرى ساكت است. يعنى نه علم دسترسى به باطن و غيب جهان دارد و نه ادعايى در اين مورد دارد. 


به عبارت ديكر ممكن است در يس يرده ظاهر شهاب سنكك ها مسأله اى معنوى يعنى رجم شياطين بوده باشد كه علم تجربى 


نمى تواند آن را تجربه كند و به ثبت برساند و لذا در مورد آن ساكت است. 


7٠١:ص‎ 


ع -آيا داستان نوح در قرآن با مطالب علمى سازكار است ؟ 
در مورد حضرت نوح عليه السلام جند مطلب اساسى وجود دارد كه بايد مورد بررسى قرار كيرد. 
الف) طوفان حضرت نوح عليه السلام 


قرآن كريم مى قرمايد: ويا إل أن اضتع لَك بأَعْئنناوَ ويا فإذا جاء أَمرنا و ار الور فاشك فيها من كل زَْجِنٍ | نين 
وَ أَهُذّك إلا مَنْ سبق عله القَولُ منْهُعْ وَ لا تُخاطئنى فى الَّذِينَ ظَلَمُوا إِنّهُْ مُْرَقُونَ)1 ؛ «و به سوى او وحى كرديم كه «زير نظر 
[حواتي كفا سفت دوتاي وخانوادل كران آنوازة 6 عكر كيبي أو نان كه قل دن يارو او ميتق رقفه اسكة ودر 


باره ى كسانى كه ستم كردند با من سخن نككُو؛ [جرا] كه آنان غرق شدنى هستندا. 


ارنظر مسلماناة :و ستيحاة در وماق عغدرك توح عليه السلام طرفان آمك وجهاة راسيل قرا كرفت و سمه مرتعودات تايوه 
يافتند و نسل بشر دوباره از آن ها يديد آمد. مسيحيان عمر بشر را حدود ٠‏ سال و طوفان نوح عليه السلام را در حدود 


٠‏ سال قبل مى دانند. 
در احا عد مطلتب ا بافعه اها علض معارضن امك 


اول. بر طبق نظريه داروين تكامل موجودات حدود "٠١‏ ميليون سال طول كشيده است و اين مطلب با عمر 20٠0‏ ساله آدم 
ناسا ز كار است. 


دوم. فسيل هاى يافت شده در باستان شناسى و زمين شناسى نشان مى دهد كه 


٠١١:ص‎ 


عمر بشر بيش از اين مطلب (حدود ١‏ تا ٠١‏ ميليون سال قبل) بوده است. 


برخى از مقامات كليسا سعى كردند تا با تمسكك به نظرات كويه (كوريه) و نظريه «كاتامتروفيسم» اين مطلب را توجيه كنند 
كه: بر انسان ها دوران هاى مختلف كذشته كه يايان هر دوره يكك «كاتامتروف» يا حادثه بزركك اتفاق افتاده و تمام افراد (بجز 
تعداد اندكى) نابود شده و نسل بشر از نو رشد نموده است و طوفان نوح آخرين اين حوادث بوده است. كويه (كوريه) 


فرانسو مى كفت: فسيل بهاى _يافث شده اسان هادن :زميق شناسى مريوط به هميق حورادتك بز ركه يوده اسة: 
اما بعدها معلوم شد كه عمر زمين بيش از اين مطالب بوده است. 


سوم. آيااين يكك طوفان جهانى بوده كه تمام كره زمين را آب كرفته يا مربوط به منطقه اى خاص در قسمت فلسطين و 
اطراف آن بوده است.(1) 


اكآر طوفان جهانى بوده است و آب همه زمين را فراكرفته و موجب مركك همه انسان ها شده است اين مطلب جكونه توجيه 
علمى مى شود آيا از نظر علمى ممكن است كه همه قاره ها در يكك زمان زير آب برود ودراين صورت آب هاى موجود 


ب) تعارض علم و دين در زمينه مردم شناسى 


نسل هاى انسان ها آن جنان كه علم كشف كرده است با آنجه دين مى كويد معارضه دارد. جون در معارف دينى آمده بود 


كه انسان ها از نسل نوح عليه السلام مى باشند. 
حضرت آدم عليه السلام آمد ولى بعد همه انسان ها در طوفان نوح از بين رفتند. 
نوح جند يسر داشت كه از آن ها نؤادها و رنكك هاى مختلف بشر آغاز مى شود. 


7١ ص:7‎ 


."9-5١ بركرفته از تعارض علم و دين» منسوب به دكتر سروش» ص‎ )١(-١ 


اين آنى بولوؤى ديتى اسث ولن انترويولوؤى علمى مسأله راطور ديكرى بان مى كند كديا نظ ركاه ديق معارض اسث 1103 
ب) عمر حضرت نوح عليه السلام 
در كزاره هاى قرآنى عمر حضرت نوح بيش از 48٠0‏ سال كزارش شده است. 


قال الله تعالى: (وَ لََدْ أَرْسَ ْنا تُوحاً إلى قَوْمِهِ قَلَبتَ فيه أُلْفَ سَنَهِ إلا حَمْسِينَ عاماً فَأَحَدَّهُمُ الطوفانٌ وَ هُمْ ظَالِمُونَ) ؟ ؛ «و به يقين» 
نوح رابه سوى قومش فرستاديم و در [ميان] آنان هزار سال جز ينجاه سالء درنكك كرد؛ و (سرانجام) سيلاب آنان را 
فراكرفت» در حالى كه آنان ستمكار بودند). 


در حالى كه: 

الف) اين مطب دليل و شاهد در تاريخ ندارد. 

ن) از نظ رغلمى عمر ايخ كوثه دراز برائ انساة بغيد است. 
بررسى 


در مورد عمر حضرت نوح عليه السلام و طوفان او جند نكته قابل تأمل وجود دارد كه باعث مى كردد تعارض ظاهرى آيات با 
مسايل علمى بر طرف كُردد. 


١‏ - همان طور كه قبلا بيان شد تعبين شش هزار سال براى عمر بشر فقط نظر برخى از عالمان كليسا است و يايه دينى به ويزه 
در اسلام ندارد. بس اككر علم توانست ثابت كند كه عمر بشر سيصد ميليون سال بوده است تعارضى با دين بيدا نمى كند. البته 
اين نكته قابل توجه است كه تخمين ها و حدس هادر مورد عمر انسان و زمين قطعى نيست بلكه نظرياتى است كه ممكن 


است با ييدايش شواهد و 
ص "١7:‏ 


١-(1)ر.كث:‏ تعارض علم و دين» منسوب به دكتر سروشء ص 6" به نقل از وايت در فصل هفتم از كتاب: تاريخ كارزار 
علوم تجربى و كلام (ه1846). 


قراين تجربى جديد تغيير كند. 


؟ - اصل طوفان حضرت نوح عليه السلام و آمدن سيلاب وغرق عده اى و نجات تعدادى ديكر به همراه نوح عليه السلام 
صحيح است و در قرآن و كتاب مقدس تصريح شده است و حتى برخى از دانشمندان ادعا مى كنند كه آثارى از كشتى نوح 
عليه السلام را يافته اند.(1) 


امااين كه طوفان نوح تمام كره زمين را فرا كرفته باشد در قرآن تصريح نشده است. و كلمه طوفان در آيه آمده (قَأَحََدَهُمُ 
الطونفان) ١‏ كه دى أصل ريق إن طواقته بسع حجر حادق كه «اقساة نر اقاطة كدد وسبنى يه ابقراواة بااسيل نديد 15 
مساحت زيادى از زمين را فرا مى كيرد و در خود فرو مى برد اطلاق شده است هم جنين به هر جيز شديد و فراوان كه فراكير 
باشد اعم از باد و آتش و آب - نيز كفته مى شود و كاه به معناى تاريكى شديد شب نيز آمده است و لذا مى توان كفت كه 


ممكن است طوفان در منطقه اى خاص از زمين كه حضرت نوح عليه السلام و قوم او زندكى مى كرده اند واقع شده باشد. 


" - با توجه به مطلب ككذشته كه در مورد طوفان نوح بيان شده مى توان نتيجه كرفت كه امكان دارد در قسمت هايى از زمين 
(غير از منطقه اى كه حضرت نوح عليه السلام زندكى مى كرد). انسان هاى ديكرى نيز زندكى مى كرده اند كه عذاب الهى و 
طوفان و سيل آن ها را فرا نككرفته است.(؟) واز طرف ديكر آنترويولوزى علمى كه هم يكك نظريه علمى است كه در حد 
افسانه اى مفيد قابل توجه و اعتبار است و نمى توان كفت كه قطعاً مطابق واقع و صحيح است. 


7١ ص:5‎ 


)171/* مجله بينات.» ش 5 ص 7 (زمستان‎ 0072-١ 


؟-0” ر.كك: تفسير نمونه» (زير آيه 1١‏ اعنكبوت)» ج 2" ص 723. 


اول. اين كه عمر طولا-نى براى بشر امكان دارد و هم اكنون نيز انسان هايى با بيش از يكك قرن سن بيدا مى شوند. و از نظر 
زيست شناسى عمر بشر اندازه و حد ثابتى ندارد و اككر عمر بشر به هر اندازه هم برسد بر خلاف اصول علمى نيست. و حتى 
برخى دانشمندان با تجربه هايى كه بر كياهان انجام داده و عمر برخى آنها رااتا نهصد برابر افزايش داده اند.(١)‏ اميدوار شده 


اند كه بتوانند حد و مرز رااز زند كَى بشر بردارند. يس عمر طولانى براى بشر بعيد نيست. 


دوم. اين كه علم تاريخ؛ شاهدى تاريخى براى طول عمر حضرت نوح عليه السلام ندارد. ولى علم تاريخ» شاهدى هم بر عليه 


كتب مقدس مثل تورات وانجيل با هزاران سال قدمت تاريخى خود منبعى براى كزارشات تاريخى است. 
سوم. اين كه برخى احتمال داده اند كه كلمه «سنه) و سال ممكن است در نزد اقوام مختلف مصاديق متفاوت داشته باشد همان 
كونه كه مقدار سال قمرى با شمسى متفاوت است ممكن است مقدار سال در نزد قوم نوح با ما متفاوت بوده باشد. 


7١6: ص‎ 


)١( -١‏ در برخى از تفاسير مثل تفسير «اطيب البيان» در زير آيه /ا١‏ سور مؤمنون كفته اند كه طوفان نوح جهانى بود و تمام 
كره زمين زير آب رفت و تنها سه فرزند نوح زنده ماندند و نسل بعدى بشر از آن هاست. ولى اين مطلب در قرآن نيامده و 


نويسندة محترم هم دليلى براى مطلب خود اقامه نكرده است. 


١‏ - آيا داستان اصحاب كهف با مطالب علمى سازكار است ؟ 


ذر كزارشات قرآتى مده امت كه اصحاب كهش به اتفاق سكشان سيصد ونه سال دن بكة ا غاز ودر حالت كواب به سر 


بردندك. 


قال الله تعالى: (وَ لَبنُوا فى كَهْفِهمْ تلات مِانّه يتين و ازدَادُوا تشعا)١‏ 4دو آن هاعر كهف كوه (غار) سيصد سالء نه سال هم 
افزون درنكك كردند). 


وحالى كد ايخ فطلب يا ذوق غلم تاساز كار اسع و آيا حكرية غذائ بدن أنها تأمين هى شددو حكرته از فاسد شدن آن 


ها جل و كيرى مى شد. 
وسيم 


در اينجا جند نكته قابل توجه است. 


حيوانات و نكّه دارى جسم انسان ها در بانكك اعضاء براى مدت طولانى امكان اين مسأله را روشن مى سازد. 


؟ -اين جريان به صورت خارق العاده و نوعى معجزه محسوب مى شود كه به فرمان الهى صورت كرفته است. يس بايد در 
بحث معجزه وارد شود و معجزه هم علل ما فوق طبيعى دارد و با علل طبيعى قابل مقايسه نيست. 


٠١8: ص‎ 


6 - آيا خورشيد در جشمه فرو مى رود؟ 


در سورة كهف مى خوانيم: (حَتّى إذا بَلَعْ مَغْبَ الشّمْس وَعٍِدَها تَفْرْبُ فى عَئِن حَمِئَهِ وَ وَجَدَّ عِنْدَها قَوْماً قلا يا ذَا لْقَوْئّين...)1 ؛ 
«تا هنكامى كه (در سير خود) ذوالقرنين به مغرب رسيد جابى كه خورشيد را (كه در درياى محيط غروب مى كرد.) جنين مى 


يافت كه درجشمه آب تيره اى رخ نهان مى كند و آن جا قومى را يافت...). 
ابن كداره قراق ظاهرا با ناققه هاى كيهان شتانى أذ د يجيت اسار كان اسع 


الف) فرو رفتن خورشيد در جاه؛ كسروى وامثال او كفته اند كه اين همان حرف قدماء است كه يكك جاهى در مغرب هست 


كه خورشيد در آن فرو مى رود و دوباره برمى خيزد. 


ب) حركت را به خورشيد - نه به زمين - نسبت مى دهد. امثال كسروى مى كويند: اكر نظر قرآن اين بود كه خورشيد ثابت 
است و زمين به دور آن مى كردد. ديكر اين كه خورشيد در يكك جشمه كل آلود فرو رود. تعبير مناسبى نبود. اين تعبير در 


جايى است كه نظر به راه رفتن خورشيد و سكون زمين باشد.(1) 


بروسى :ذو ايخ ا توسته بذ جلك كته واه كقاسة: 


١‏ - در قرآن كريم قبل از تعبير «غروب كرد) تعبير «وجدها؛ آمده است. كه نشان مى دهد بيننده اين كونه يافته است كه 
خورشيك دو مدي افرو اسن رود ثة امك وائفا ابم كر ارده اسعي و اج ولت صحمة رق ادر فس خويشن تنا فى وعد 


كه مسأله خطاى حس افراد را از واقعيت خورشيد جدا كرده است. 
- با مراجعه به تفسير(1) متوجه مى شويم كه ظهور ابتدايى آيه (فرو رفتن خورشيد 


7١17: ص‎ 


."/ ر. ككث: تعارض علم و دين» منسوب به دكتر سروش» ص‎ )2(-١ 
.32٠0 ؟- (9) تفسير الميزان» ج ءا ص‎ 


در جشمة آب) منظور نيست بلكه «عين حمئه) را به معنى خاكك سياه يا دريا يا غرب زمين و يا سواحل آفريقا كرفته اند كه اكر 


انسان در ساحل دريا بايستد و نظاره كر غروب خورشيد باشدء به نظر مى آيد خورشيد در آب فرو مى رود. 


* - تعبير قرآن (تغرب) همان تعبير عرفى مردم است كه مى كويند: «اخورشيد در يشت كوه غروب كرد - در دريا غروب 
كردا. 

وازآن جا كه قرآن به زبان قوم (لسان قوم)(1١)‏ سخن مى كويد و لذا از تعبيرات رايج مردم استفاده مى كند همان كونه كه 
هر كوينده سخنى ناجار است جنين كند واين به معناى يذيرش لوازم كلامى و علمى آن تعبيرات نيست بلكه اين تعبيرات به 
صورت عنوان مشير است كه براى تفهيم مقاصد به كار مى رود. 

براى مثال امروزه هم كه حركت زمين امر مسلمى است هنوز اين تعبير غروب و طلوع خورشيد حتى در بين دانشمندان رايج 
است و هيج كس هم اعتراض نمى كند كه لازمه كاربرد اين تعبير اعتقاد به سكون زمين و حركت خورشيد به دور آن است. 
ع - اشكال كننده كمان مى كرد كه خورشيد ثابت است و اككر امروز زنده بود مى دانست كه همين تصور ايشان هم غلط 
است و خورشيد با سرعت هر دويست ميليون سال يكك بار به دور مركز كهكشان مى جرخد در حالى قرآن با سرفرازى تمام به 


حركت خورشيد (يس/7”87) و كوه ها و زمين (نمل/ 868) اشاره كرده است و بهتر بود ايشان براى به دست آوردن نظر قرآن 


تمام آيات را مرور مى كرد و به يكك تعبير كنايى و عرفى دل نمى بست. 


7١/8: ص‎ 


-١‏ (1) ابراهيم/ ع. 


6 -آيا دانستن جنس جنين در شكم مادر قبل از تقولد ممكن نيست 5 
در قرآن مى خوانيم: (اللَهُ بعلم ما تخيدل كل أنْثى وَ ما تَغِيض الْأَرْحامٌ وَ ما تَرْداُ)١‏ ؛ «خدا مى داند: آنجه را كه هر ماده اى 


باردار مى شود و آنجه را كه رحم ها مى كاهند و آنجه را كه مى افزايند). 


از آيه حصر فهميده مى شود يعنى فقط خدا مى داند كه جنس فرزند در شكم مادر جيست. در حالى كه امروزه با استفاده از 
دستكاه هاى ييشرفته و سونوكرافى انسان مى تواند از جنس فرزند اطلاع حاصل كند و قبل از تولد متوجه شود كه آيا يسر يا 


دختر هستند. 


بررسى: به اين جمله توجه كنيد: «فقط خداوند مى داند كه آنجه را جدس مؤنث حمل مى كند). اين آيه ممكن است اشاره به 


الف) خدا جنس فرزندان را مى داند كه يسر است يا دختر. 
ب) خدا مدت حمل فرزندان را مى داند كه زياد طول مى كشد يا كم. 


مفسران قرآن با توجه به دنباله آيه كه كم و زيادى را مطرح مى كند و با توجه به روايتى كه از امام صادق عليه السلام رسيده 


است اين آيه را به معناى دوم كرفته اند.(1) 


يس آيه فوق معارضتى با مساد واطلا-ع انسان امروزى از جنس فرزندان در شكم مادران ندارد. بلكه مقصود زمان 
يس صدئن جسن 


دقيق وضع حمل است كه بشر به صورت حدودى مى تواند حدس بزند ولى احاطه علمى ندارد تا زمان دقيق آن را معين كند. 
ص:95١؟‏ 


١-(1)ر.‏ كك: تفسير نمونه زير آيه / /رعد. 


٠١‏ - آيا در جنين اول استخوان به وجود مى آيد يا كوشت ؟ 


در قرآن كريم مى خوانيم: (ثُممَّ جَعَلْناه نُطفَهُ فى قَرار مكين ثم خَلَفَدَا اللْطفَه علَمَه فحَلفَْا الْعلَقَهَ مط عَهَ فحَلَفَنَا الْمَضْكَهَ عظاماً 
5156 الِْظاء لما تع أنْمَأَناهُ خَلْقا آخَرَ كتبارك الله أعقرة الحالقية ١)‏ رسي 1ن كانااويوا تلفه © ردقيه وو رجاف اسفوار 
(صلب و رحم) قرار داديم آنككاه نطفه را علقه و علقه را كوشت ياره و باز آن كوشت را استخوان و سيس بر استخوان ها 
كوشت يوشانديم. (و ييكرى كامل كرديم.) يس از آن (به دميدن روح باك مجرّد) خلقتى ديكر انشا نموديم, آفرين بر 


قدرت كامل بهترين آفريننده.») 


يكى از صاحب نظران مى نويسد: «در زيست شناسى امروزء اعتقاد براين است كه جنين در رحم مادرء ابتدا حالت كوشتى 
صرف دارد؛ يكك تكه كوشت است كه بعداً قسمت هايى از آن» تكاشف بيش ترى بيدا مى كند و كلسيم بيش ترى جذب آن 
قسمت ها مى شود و كم كم درون اين كوشتء استخوان هايى يديد مى آيد. در ابتداء استخوانى وجود ندارد؛ بلكه يكك تكه 
كوشت بسيار نرم است كه كم كم در قسمت هايى از آن يكك حالت سفتى و محكمى ايجاد مى شود و به استخوان تبديل مى 
كردد حال ممكن است كسى بكويد اين يافته علمى با كزاره يا كزاره هايى از دين يا اديان مثلاً با اين آيه قرآن كه مى كويد: 
(فَكْسَوْنًا الْعِظامَ لَحْماً) . (1) يعنى بر استخوان ها كوشت يوشانيديم تعارض دارد؛.(7) 


5١٠١:ص‎ 


)5(-١‏ همان. 
-١‏ (") فصلنامه مصباح» شماره 2٠١‏ تابستان 0177/7 مقاله بررسى كونه هاى تعارض بين علم و دين» استاد مصطفى ملكيان» ص 


28-١/‏ و نيز مسايل جديد كلام از همان نويسنده. ص ؟. 


بررسى: از آن جا كه كاهى نظريه هاى علمى متفاوتى در يكك موضوع وجود دارد» توجه به يكك نظريه خاص و غفلت از 
ديكرى ممكن است ظاهر آيه اى را با علم معارض جلوه دهد. براى مثال در آيه فوق توجه شما را به اين مطلب علمى جلب 
مى كنيم كه يكى از نويسند كان مصرى مى نويسد: «جنين بعد از آن كه مرحله علقه (خون بسته) و مضعه (مثل كوشت 
جويده) را يشت سر كذاشت تمام سلول هايش تبديل به سلول هاى استخوانى مى شود و بعد از آن تدريجاً عضلات و كوشت 
زوق أن راعى بوشائد بتابراين عمل (فكسوتا العظاغ لعنماً): بك معجزه علق اث كه برده اروك اين مسأله كه.ور آذ روز 
براى هيج كس روشن نبود بر مى دارد. زيرا قرآن نمى كويد ما مضغه را تبديل به استخوان و كوشت كرديم بلكه مى كويد ما 
مضغه را تبديل به استخوان كرديم و بر استخوان ها لباس كوشت يوشانيديم اشاره به اين كه مضغه نخست تبديل به استخوان 


فى شوق ى بعد ال ان كوشث وروي انرا مى بوشاتد131 


1١١:ص‎ 


)1(-١‏ ر. كك: نفسير نمونه» ج 15 ص 5١7١‏ به نقل از تفسير فى ظلال و ر. كك: يؤوهشى در اعجاز علمى قرآن» دكتر رضايى 
اصفهانى» ج ". 


١١‏ - زمين از منظر قرآن و علم 
الف) هفت زمين در آيات قرآن و عدم اثبات علمى آن 


در قرآن كريم مى خوانيم: (اللَهُ الى حَلَقَ سبع كنماواك و وق الأذضى متلق ١)‏ مخداويد 1ن كسى انيت كدهفك آسمان را 
آفريد و مانند آن آسمان ها از زمين خلق كرد). 


در حالى كه از نظر كيهان شناسى امروز ميليون ها ستاره و سياره وجود دارد اما سياره اى به نام «زمين» يككى بيش تر نيست. آيا 


بررسى: الف) كلمه «ارض»؛ در لغت به معناى جرم و نيز به معناى يايين جيزى مى آيد و به عبارت ديكر هر جيزى نسبت به 


بالاى خود «ارض» (زمين) است و نسبت به يابين خود «سما» (آسمان) است.0(0) 
ب) در مورد كلمه هفت زمين جند احتمال داده شده است. 


١‏ -هفت كره مثل زمين باشد كه ما بر آن زندكى مى كنيم. در حالى كه ما از يكى از آن ها اطلاع داريم و بقيه هنوز كشف 
نشده است و در اين مورد باز اين بحث مطرح مى شود كه آيا مقصود از عدد هفت همان عدد 7 واقعى است يا براى بيان 
كرت امدة اشست: (همان طور كه در ااسيج سموات» كفته شد.) 


١‏ - منظور هفت طبقه داخلى زمين باشد. 

“- مقصود هفت قاره و شبه قاره يا هفت منطقه آباد در زمين باشد.70) 

#ادسعتظور عفث عرتبه ياب وخودى باشد. (ذر مقابل عفنت آسماق كه عقت مرقة ونجودى بالامنت): 
ص:١١1‏ 


)5(-١‏ ر. ككث: مفردات راغب. مادةٌ «ارض» و ماده (سما). 


كوه الميزان» ج الث ص وخضرة 


ب منظور از كلمة «مثل» جيست؟ 


١‏ - برخى مثل بودن زمين و آسمان هارا در هفت كانه بودن آن ها دانسته اند آن كاه همان جهار احتمال بالا به دست مى 


انل 


١‏ - ممكن است مثل بودن را در ملكوتى بودن و آسمانى بودن بدانيم. 


آن كاه معنا جنين مى شود كه از زمين جيزى شبيه آسمان است آفريديمء يعنى انسانى كه مركب از ماده زمينى و روح 


ماب رع تون نكل بود فيو واأسيان «(شياراك وسعار كاق) واذن شعاود رهقو معلت بودن 1ن عا ذواففا داتس الدع اين 
كه زمين مثل سيارات ديككر بدون ستون (با نيروى جاذبه) مى جرخد.(1) يس با توجه به احتمالاءت متعددى كه از تفسير 
«ارض» و «سبع) به دست آمد مى توانيم بككُوييم كه جون در علم به طور قطع وجود سياراتى شبيه زمين نفى نشده است و از 
طرف ديكر ممكن است مراد از «ارض» در اين جا همان زمين مصطلح نباشد؛ تعارض قطعى بين علم و دين در اين مورد 


وجود ندارد. 


برخى صاحب نظران از ياره اى از آيات قرآن حركت زمين و كروى بودن آن را نتيجه كرفته اند و براى مثال به آيات: 88 / 
نمل20 و (ألَمْ نَجْعل الْأْرْض مهاداً)؟؛ «آيا زمين را بستر قرار نداديم؟!. و (ألَمْ نجع الْأْرْضٌ كفاتاً)ه ؛ «آيا زمين را قرار 
نداده ايم فراكيرنده ى» و (هُوَ الَذِى جَعَلَ لَكمٌ الأَرْض ذَلُولآً)*؛ «او كسى است كه 


ص :517 


)١(-١‏ همان. 
؟-(5) ر. ككث: تفسير «الطيب البيان») در تفسير آيه ١١‏ سوره طلاق. 


'-(”) ر. كك: تفسير نمونه زير آيه 88 /نمل. 


زمين را براى شما رام قرارداد». استشهاد كرده اند02١).‏ 


و برخى صاحب نظران برآن اند كه دانشمندان مسلمان مثل ابوريحان بيرونى (560 ق) در قرن ينجم قمرى حدس زده بودند 
كه نظام بطلميوسى كه مبتنى بر سكون زمين بود صحيح نيست و با اشكالات نجومى زيادى روبه روست اما حاضر نبودند اين 
تثورى راعوض كنند جون يكك حدس ديككرى هم زده بودند كه اكر اين را تكان بدهند خيلى جيزها تكان مى خورد. مى 
كفتند حالا فعللاً خانه اى داريم ولو اين كه ديوارش تركك برداشته» اين را خراب نكنيد كه ديكر هيج نخواهيم داشت.(5) 


اما برخى ديكر از آيات قرآن را بيان كر مسطح بودن زمين دانسته اند و مى نويسند: «آكادميسين «كراجكوفسكى» در اثر با 
حجم بزركك باقطع نزديكك به رحلىء آن [هموار بودن زمين] را ياد كرده است. عربى آن به نام «الادب الجغرافى العربى» در 
سودان جاب شده است و شادروان ابوالقاسم ياينده آن را براى «فرانكلين» سابق (اكنون آموزش انقلاب اسلامى) به فارسى 
بركردانده است... و خانم دكتر عايشه بنت شاطى ياسخ هاى مفصلى داده اند».0) 


اكر اين كونه است يس يا بايد مسطح بودن زمين را به قرآن : نسبت دهيم و تعارض علم و دين را بيذيريم ويا هر دو نظريه 
(كروى - مسطح) را به قرآن نسبت دهيم و تعارض درونى قرآن را بيذيريم. برخى افراد مثل كسروى از آيه (تَغْرْبُ فى عَيِن 


ص:؟١7‏ 
١-(1١)ر.‏ كك: اعجاز قرآن از نظر علوم امروزىء يدالله نيازمند شيرازى» ص 1770(/٠١‏ ه. ش) 


"-(1) علم و تمدن در اسلام» دكتر سيد حسن نصرء به نقل از تعارض علم و دين» ص ال 
1 (9) محمد حسين روحانىء» مجله بينات» ش لل زمستان لا ص 9-//,. 


سكون زمين و حركت خورشيد است(1١)‏ ودر اين صورت آن آيات با يافته هاى جديد علمى معارض مى شود. 
بررسى: .١‏ آيا لازم است كه قرآن در هر مطلب علمى نظر و ديد كاه مثبت يا منفى» موافق يا مخالف داشته باشد؟ 


كاهى به مطالب علمى هم در همين راستا اشاره مى كند ولى اين بدان معنا نيست كه قرآن در مورد هر مطلب علمى نظر داده 
باشد يا لازم باشد كه نظر دهد. يس اشكالى ندارد كه بككُوييم قرآن راجع به حركت زمين يا كروى بودن آن نظرى نداده 


است. 


". برداشت هاى افراد از آيات قرآن در مورد كروى يا مسطح بودن زمين براى ديكران حجت نيست. به ويزه آن كه كاهى در 
مورد يكك آيه برداشت هاى متفاوتى مى شود و لذا اين برداشت ها نمى تواند يايه تعارض علم و دين شود و همان كونه كه 
دشت رقن شارض نلق اس قود كه ووذ يكف نظره شعل علمى :زر اقطعا ال تصن ينا ظاهر قز قر ان برداشت كرف ولى 
برداشث هاى احتمالى و ضعيف و كاه بدون ذكر استناد و آيه نمى تواند مبنا باشد. 


م در مورد آيه 88 /كهف (تغرب) قبلا سخن كفتيم و دربارة رد الشمس هم بايد كفت كه اين جريان در قرآن نيامده است 


يس در حوزه تعارض قرآن و علم مطرح نمى شود و جاى بررسى آن در حوزه حديث و فرصت ديكّر است. 


7١6:ص‎ 


."/ بركرفته از تعارض علم و دين» منسوب به دكتر سروش» ص‎ )١(-١ 


١١‏ - محل ادراك انسان از منظر قرآن و علم كجاست ؟ 


قرآن مى فرمايد: (فَإنّها لا تَغمى الأنْصارٌ وَ لكنْ تَعْمى الْقُلُوبٌ الَتى فى الصّدُورٍ)١‏ ؛ هبس اين (كافران) كرجه جشم سرشان كور 
سمت اكول شان" كاهر يفه نا حاف كارك مقاب 1[ عمق فى معنلا نكن [[ لاد ل ارا رادت قلي وح بيك افسبظة قن 
ذخكة ثانا اومن كلب مدا ادو قفرا در سيتة من ده د ابن ادرس حر ينا ابن فلب ضطزيرق كدر شيته اسع قاب اطلذق 
نيست. در حالى كه از نظر علمى (فيزيولوزى جديد) محل ادراكك مغز است واز نظر فلسفى مغز هم آله ادراكك است. در 
طبيعيات قديم هم دقيقاً قلب را مركز ادراك مى دانستند. و حضرت على عليه السلام هم وقتى دست كميل را كرفت به صحراء 
رفت كفت: «هاهنا لعلماً جماً واشار الى صدره». اين مطلب با علوم طبيعى جديد ظاهراً سازكار نيست.(١)‏ 


بررسى: .١‏ يكى از معانى «قلب» عقل است و يكى از معانى «صدر)» ذات و سرشت انسان است(7) يس منظور عقل انسان است 
كه در ذات او قرار دارد و لذا تعارضى بين اين آيه و مطالب علمى و فلسفى نيست و مثل هميشه اشكال كننده به خود زحمت 


نداده به تفسير و لغت مراجعه كند. 


؟.اكر يديده اى روحى به قلب نسبت داده مى شود به خاطر آن است كه نخستين مظهر آن در بدن انسان قلب است و اثر آن 
در ضربان قلب ظاهر مى شود.(*) و علامه طباطبايى رحمه الله نيز در الميزان اين قلب را به معناى نفس مدركه كرفته و استناد 


آن به سينه (صدر) را مجاز در استناد دانسته است 83 


7١2:ص‎ 


.68-07 بركرفته از تعارض علم و دين» منسوب به دكتر سروش» ص‎ )1( -١ 
.1738 تفسير نمونه» ج 35 ص‎ )0"( -١ 
همان.‎ )©( 


عدرهم) الميزان» ج ع ص 6 


١‏ - حركت خورشيد در محاجّه حضرت ابراهيم عليه السلام 
حضرت ابراهيم عليه السلام با نمرود در مقام احتجاج جنين كفت: 


(إِنَ الله يَأتَى بالشمس مِنَ الْمَشْرقٍ فَأتِ بها مِنَّ الْمَعْبٍ فَبِهِتَ الَذِى كفْرَ)١‏ ؛ «خداوند خورشيد را از مشرق بيرون آورد تواكر 


مى توانى از مغرب بيرون آور...). 


ظاهر اين آيه حركت خورشيد را مى كويد و مرحوم طبرسى و فخر رازى نيز در تفسيرشان همين مطلب را فهميده اند و آن را 
مطابق واقع دانسته اند. اما مفسرين معاصر كه به هيئت كير نيكى معتقدند مى كويند اين سخن بر طبق فرهنكك زمانه كفته شده 
ودر حقيقت به اين جمله برمى كردد كه: زمين به طرفى (مشرق) مى كردد تواكر مى توانى آن را به طرف ديكر 
بركروان:30) 


در جاى ديكر حضرت ابراهيم عليه السلام» مى فرمايد: (قَلَمَا أَقَلَ قال لا أحِبٌ الْآفِلِينَ)7؛ «و هنكامى كه آن ستاره غروب كرد 
كفت: من غروب كنندكان را دوست ندارم. (و به خدايى نمى كيرم)(1) دراين آيات افول وغروب را به خورشيد, ماه و 
سغار كان اتسين من هه حر عالى كه از نكر حلم انق زفي انيت كداس كرنه فى كلد ووو انيد سير به زقيق ثامث اسكو 


غروب و طلوع ندارد. 


بررسى: انبياء الهى مأمور بودند كه به اندازه فهم مردم (قدر عقول) و با زبان قوم (لسان قوم)120 با آن ها سخن بككويند و لذا از 
اصطلاحات و لغات رايج استفاده مى كردند و لذا حضرت ابراهيم عليه السلام: بر طبق ديد حسّى نمرود سخن كفته است و 


ص 7١17:‏ 
)1(-١‏ تعارض علم و دين» منسوب به دكتر سروش» ص .16١‏ 


1- (©) در مفردات راغب افول را به معناى غايب شدن ودر قاموس قرآن به معناى غروب كردن كرقته اند. 
*- (0) ابراهيم/ ؟. 


اككر مى خواست حركت زمين را بكويد ابراهيم عليه السلام در محاججه شكست مى خورد جون ادعاى اثبات نشده اى بود. - و 
در احتجاج هميشه بر اساس مفروضات و مقبولات دو طرف بنا نهاده مى شود و نمرود آمدن خورشيد را قبول داشت و اطلاعى 
اززحركت زمين نداشت. - يس تعارضى بين علم و قرآن در اينجا نيست جون اين به آن معنا نيست كه در قرآن مطالبى 
برخلاف اصول مسلم علمى وجود دارد جرا كه هر كوينده اى حتى دانشمندان وقتى با مردم عادى سخن مى كويند و كلمه 


أويو اند انرا ند كاو كن تنركن نظو انارق تسق كدو مسوق كير دق اس حرق اماد دير واقعيية ندارد. 


در محاورات عرفى لوازم علمى و كلا-مى سخن مورد نظر نيست. يس اين عناوين براى تفهيم مقاصد كوينده و به صورت 


عنوان مشير به كار مى رود. 


ص :71/8 


فصل جهارم: قرآن و آزادى 


اشاره 


7١94:ص‎ 


77١ ص:‎ 


اول. مبانى و قلمرو آزادى در قرآن جيست ؟ 


در اين نوشتار به معانى آزادى همجون آزادى فلسفى» روان شناسى فلسفى (اختيار)» روان شناسى تربيت (آزادى متربى)» 
وا وسكي اخلاقى» وآزادى حقوقى اشاره مى شود» سيس مصاديق آزادى مانند آزادى انديشه. بيان» قلمء اعمال قدرت و 


مالكيت» درونى و بيرونى و مادى و معنوى بيان مى شود. 


در ادامه مبانى آزادى مثل خدامحورى و انسان محورى مطرح ودر يايان تفاوت هاى اساسى آزادى از منظر اسلام و ليبراليسم 


بيان مى شود. 
معانى و موارد كاريرد آزادى 


وازه آزادى از كلماتى است كه تعريف مورد توافق براى همه انسان ها و مكاتب ندارد؛ بلكه هر كس معنايى از آن را متوجه 
مى شود و به آن خشنود است. آزادى بيش از دويست تعريف دارد ودر حوزه هاى مختلف مثل فلسفه؛ اخلاق» سياست و 
حقوق و... معانى متفاوتى مى يابد» اما معانى اصطلاحى و كاربردهاى آن را در حوزه هاى مختلفء. به آن كونه مى توان بيان 


كرد. 
١‏ - آزادى به معناى استقلال (آزادى فلسفى) 


موجودات در حوزه فلسفه و متافيزيكك به مستقل و غير مستقل (رابطى و تعلقى) تقسيم مى شوند. كاهى يكك موجود بالذات 
غنى است و در وجود خود. محتاج به ديكران نيستء يعنى مستقل و آزاد است. كاهى هم موجود به غير وابسته است و در 
وجود خود به ديكرى احتياج دارد؛ يعنى غير مستقل و عبد است. به همين جهت تمام موجودات عالم را عبد و بنده خدا مى 
نامندء جون وجود خدا مستقل وغنى استء ولى موجودات ديككر به او وابسته اند (رابطه تكوينى با او دارند و معلول او 


مد )ء ين او جالكه و وت ههه اسك و ديكران مار ككاو مرووت 


17١:ص‎ 


او؛ يس عبد او هستند. به بيان قرآن؛ (إن كل فق فن الشماوات و الأذضى الى الوخمن عَهِدا)١‏ ؟ هبيج موجودى در آسمان 


- 


ها و زمين نيست؛ جز اين كه بنده و فرمانبردار خدا است). 


در روز قيامت هر جيز به صورت عبد ظاهر مى شودء يعنى حقيقت عبوديتش ظهور بيدا مى كند و جون همه موجودات حتى 
ملايكه و انبياء از نظر اسلام مملوك و عبد خدايند» يس آزادى به معناى استقلال در مورد انسان» مورد يذيرش نيست. 


تذكر:اين معنااز آزادى ار جه در مبحث آزادى مورد بحث نيستء اما زيربناى اختلاف بر سر بحث آزادى از نظر اديان و 


مخالفان آن هاء همين نوع است و در آينده روشن تر بيان خواهيم كرد. 

؟ - آزادى به معناى اختيار (در روانشناسى فلسفى) 

در حوزه روان شناسى فلسفى بحث مفصلى هست كه آيا انسان اراده آزادانه دارد يا مجبور است؟ 

اين مطلب جايكاه ويه اى در مباحث فلسفى داشته و دارد» همان كونه كه در حوزه كلام نيز مطرح است. 


بسيارى از مكاتب فلسفى و كلامى (مثل اشعرى ها - و تا حدودى مالبرانش) به جبر معتقد بودند و برخى از مكاتب كلامى 
(مثل عدليه كه شامل معتزله و شيعه مى شوند) و مكاتب فلسفى ارويا (مثل اكزيستانسياليست ها) به اختيار و اراده انسان معتقد 
هستند؛ حتى در مورد ارادهٌ انسان مبالغه مى كنند. جمله معروف سارتر به همين مطلب ناظر است: «اكر من اراده كنم جنكك 


ويتنام يايان خواهد يافت)(1). 
ص :777 


.68 كفتارهاى حقوقى, دفتر همكارى حوزه و دانشكاه سخنرانى استاد مصباح يزدى» ص‎ )5(-١ 


برخى از نويسند كان معاصر نيز واه آزادى را در همين معنا به كار برده اند.(١)‏ 


اين نوع آزادى از نظر اسلام صحيح استء جون اساس همه اديان و تكاليف انسان همين اختيار و آزادى است و اكر مجبور 
باشدء معنا ندارد كه شارع به او بكويد فلان كار را بككن يا نكن؛ و ثواب و عقاب براى آن قرار دهد. قرآن كريم نيز دستورات 


خود را بر اساس همين اختيار و آزادى بنا نهاده است و مى فرمايد: 


05 


(إنَا هَدَيْناةٌ السَِيلَ إِمَا شاكراً وَ إِمَا كفوراً)؟ ؛ «ما به حقيقت راه (حق و باطل) را به انسان نموديم» حال خواهد (هدايت يذيرد) 
شكر اين تعمك كويد .و خواهد آن تعمث را كقران كندة: 


تذكر: اكر جه اسلام اين معناى آزادى را مى يذيرد» اما به موضوع بحث آزادى در جهان امروز ربطى ندارد» جون اين معنا 


نوعى خبر دادن از واقع است؛ اما آزادى مصطلح امروزء بحثى حقوقى و از نوع بايد و نبايد (انشاء) است. 
*-آازادى در حوزه تربيت (روان شناسى) 
در حوزه روان شناسى دو نظر و طريق در باب تربيت كودكك وجود دارد. در روزكاران كذشته تربيت كودك را بدون اعمال 


خشونت و محدوديت» ممكن نمى دانستند» اما روان شناسان جديد معتقدند كه كودكك بايد آزاد باشد تا خود انتخاب كند و 


اسقعد ادها وين ؤايه قعليت برسائد وشكوفا سازدو كرثه قالبى تربيث مى شود و يدون اعتماد به تفسن و ابتكان بان مى 


افك 


برخى متفكران نيز راه ميانه و معتدلى را يبشنهاد مى كنند كه با حفظ آزادى كودك, مواظب باشيم تا در آن جا كه آزادى بى 


حد و حصر موجب ضرر به او 


ص :7177 


مى شود محدودش سازيم. 

تذكر: اين معناى از آزادى مورد بحث آزادى حقوقى در جهان معاصر نيست. 

*-آزادى به معناى وارستكى اخخلاقى 

در حوزه اخلاق» حرّيت را اصل فضايل مى دانند و آن را به سه صورت زير تصوير مى كنند. 


الف) آزادى از ند شهؤات نفساتى: اتسان دو كوثة كرايقن دارده يكى كرايكن هاى حيواتىق» مثل غريزة غذاخوافي وهيل 
جنسى كه بين انسان و حيوان مشتركك استء ديكرى كرايش هاى عالى انسانى كه لذت آن مخصوص روح استء مثل 
الديشيدق: معتويت ون كهادر عهوانات وجود ندارد يا سيان ضتعيط: اسة» اسان مفاسد اخلاقى يبروى نفس انسان ان غرايق 
حيوانى است و در مقابل آن حريتء يعنى آزادى از بند شهوات و غرايز حيوانى و ييمودن راه تكامل و رشد معنوى و روحى 


قرار دارد. 


كا 1 زاد كن اسان شاذو كوه إتندة برح وال ونيد ايه مقاضيك ضوق ونس :3 لنى كو حى اد شكاه وب كي عوك لفون اوقل و 
كاه از فوايد بسيارى مى كذرند ولى تن به ذلت نمى دهند. اين يكك نوع وارستكى. حريت و آزادكى است. 


شعار معروف عاشورا (هيهات من الذله)؛ (1)«ذْلّت از ما دور است» ناظر به اين نوع آزادى است. 


كناه ديكران مى كذرند؛ يعنى كينه جو و يست نيستند و با ديكران برخوردهاى سبكك ندارندء از اين افراد در 


ص :717 


.5١6 موسوعةٌ كلمات امام حسين عليه السلام» ص‎ 0072-١ 


فارسى با وازّه «جوان مرد) ودر عربى كاهى با وازه حرا ياد مى شود. 


شايد كلام امام حسين عليه السلام در عاشورا (إن لم يكن لكم دين وكنتم لاتخافون المعاد فكونوا أحراراً فى دنياكم هذه)؛ 
«(0داكر دين نداريد واز معاد و آخرت نمى ترسيد يس در دنيايتان» آزاده و جوان مرد باشيد) ناظر به همين نوع از آزادكَى 


واللت 


تذكر: اين آزادى اخلالقى و درونى مورد تأكيد روايات اهل بيت است و مى تواند به عنوان يكى از ابعاد مهم بحث آزادى 


- آزادى در برابر برد كى (در حقوق مدنى و بين المللى) 
مبحث آزادى در حوزه حقوق, حداقل در دو مورد در برابر برد كى به كار مى رود. 
الف) در حقوق مدنى انسان ها دو كونه اند: آزاد يا برده. 


مسأله برده دارى از قديم در اثر جنكك ها مطرح بوده استء زيرا قوم بيروز اسراى جنككّى را به جاى كشتنء برده و كنيز مى 


كردند ودر خدمت خود در مى آوردند. اين بردكى يكك مفهوم اعتبارى بود. 


اصل مسأله برده دارى مورد يذيرش اسلام و قرآن قرار كرفتء جرا كه با وجود بافت آن روز جهان و جنكك ها واسراى 


قراواق وقوه امكاتات تكيدارى و اذوقه تاتجان يودتك اسعر افيا وعاساوض با رده كنك ا وك قفن دن صؤوت: اول ككف تيزو 


انسانى به دشمن اضافه مى شد و صورت سوم از اساس صحيح نبود. لذا جاره اى غير از انتخاب صورت دوم نبود. 
اسلام برنامه اى جالب براى حذف تدريجى برده دارى بنيان نهاد؛ يعنى كفاره 


ص :710 


بسيارى از كناهان (مثل روزه خوارى» مخالفت با قسم و...) را آزاد كردن بنده قرار داد و از طرف ديككر ثواب هاى زيادى 
براى آزادى بنده ها ذكر كرد و ائمه اطهار عليهم السلام نيز بندكانى را در اختيار كرفتند و بعد از اين كه آنان را به خوبى 
تربيت كردند آزاد نمودند واين حركت يس از جند قرن به حذف كامل برده دارى از جامعه اسلامى انجاميد؛ در حالى كه 
لغو برده دارى در جوامع غربى به قيمت كشتارها و قيام هاى خونين برد كان جامه عمل يوشيد؛ البته همين كار نيز نتوانست 


ريشه برده دارى را به طور كامل در جامعه غربى بسوزاند» بلكه شكل نوينى (استعمار و قيموميت) به آن داد. 


ب) ملت ها در حقوق بين الملل دو ككونه اند. ملت هاى مستقل (آزاد) و ملت هاى تحت قيموميت و استعمار كشورهاى 
بزركك. اين مطلب كه نوعى برده دارى جديد استء در قرن اخير به اوج خود رسيد و كشورهاى بزرككء كشورهاى ضعيف را 
تحت باط كر ا واردنن و ويك ةنق ركه بعلن لها ركت قر )وا وس غود كرون اسكعمان كه افر ونه ف مورك هام مش 


(اقتصادى» سياسىء فرهنكى) ظاهر مى شودء ملت ها را از درون و توسط عوامل نفوذى به كنترل در مى آورد و برده مى سازد. 


تذكر: برده دارى نوين و يايمال كردن حقوق ملت ها از نظر اسلام مردود است؛ اين معناى آزادى نيز داخل در حوزه بحث ما 


سست. 


وت ادن حفر قن رفو فرق عسفرق) 


در فلسفه حقوق بعد از رنسانسء اصلى مطرح شد كه مى كويد: «هيج فردى از افراد انسان موظف نيست كه امر و نهى ديكرى 
را بيذيرد وهر فرد در رفتار خود كاملاً- آزاد است و هر جه را كه بخواهد مى تواند انجام دهد. تنها استثناى اين قانون در 
جايى است كه آزادى اين فرد با ديككرى تزاحم بيدا كند جرا كه آن انسان نيز آزاد است. يس هيج كس بر كسى تسلط قانونى 
ندارد؛ مككر در جايى كه 


ص :772 


آزادى او به خطر افتد. اين اصل حتى براى قانون كذار هم تكليف تعيين مى كندء يعنى وظيفه قانون كذار اين است كه موارد 
تزاحم آزادى افراد را شناسايى كند و راه حل هايى براى آن ها بيابد. او بايد نزديكك ترين راهى را كه به آزادى همه مى رسدء 


ينذا كنك تا سيشترين ازاذق يزاى اليشتزين السان :ها تامين شود 


اين اصل در محافل فلسفى و حقوقى مورد بحث قرار كرفت و به صورت يكك فرهنكك عام درآمد. مبناى قيام ها عليه حكومت 
ها شد ودر انكلستان و آمريكا نهضت هايى بر اساس آن يديد آمد كه به تشكيل حكومت هاى ليبرالى و دم وكراتيك منجر 
شد. بر اساس اين اصل هيج كس حق تعيين حكومت براى ديكران ندارد؛ مكر آن كه خودشان جمع شوند و رأى دهند و 
حاكمى تعبين كنند و در جوامعى كه اين كار به كونه مستقيم امكان ندارد» از طريق تشكيل شوراها و يارلمان اقدام مى شود و 


محصول ديكر اين آزادى «سكولاريزم) بودء يعنى دين از محيط زندكَّى انسان جداست؛ جرا كه بر اساس اين اصلء قانون 
تعيين كننده اراده مردم است و هيج اصل ثابتى در قانون وجود ندارد و دين نمى تواند قانون را نفى كند. قوه مجريه هر كشور 
از قيد دين و اخلاءق آزاد است و فقط بايد تابع قانونى باشد كه قوه مقننه تصويب مى كند؛ همان كونه كه قوه قضائيه تابع 


قوانين آن است. 


يكى ديكر از نتايج اين اصلء ليبراليسم اقتصادى بودء به اين معنا كه اصل حاكم بر اقتصاد «سود» باشد وهر كس بتواند به هر 


آزادى به اين معنا به سرعت مورد توجه جهان غرب قرار كرفت و آن را مقدس انكاشتند تا جايى كه اين آزادى به تدريج 


جاى خدا را هم كرفت و به صورت بت درآمد؛ يعنى در حقيقت ييروى از هواى نفس و اميال انسان ها جاى 
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بنروع ال مدا وا كرفت وابنق آزادى بهمعتاي آزاذى از قبد عدا ون د كى شهوات كرديد (بااستفاده از سشرراتئى استاد 


اساس مباحث آزادى در جهان كنونى همين معناى آزادى است كه خود شامل بخش هاى مختلفى مى شود (مثل آزادى 
سياسىء» اقتصادى» شخصى و...) كه در ادامه آن هارا ذكر مى كنيم. 


تذكر: اين معناى از آزادى در بخشى كه مربوط به عدم تسلط انسان ها بر هم مى شود مى تواند صحيح باشد و در اسلام از 
آن به عنوان «اصل حرمت ولايت شخص بر شخص ديكرا ياد مى شود؛ يعنى در اصل كسر بر فرد ديككر مسلط نيست و حق 
فرمان دادن ندارد. اين معناى آزادى در بخشى كه نفى تسلط از همه (حتى خدا) مى كند و لوازمى مثل سكولاريزم و ليبراليسم 
اقتصادى را در بى دارد» مورد يذيرش اسلام نيست» جرا كه انسان مسلمان خود را عبد خداء مملوك او و تابع اراده تشريعى 
اش مى داند (معناى اول آزادى)» لذا يكك انسان مسلمان بايد قبل از هر جيز تابع قانون شريعت باشد و در هر قلمروى كه خدا 
اجازه داده» مى تواند به ميل خود رفتار كند و قانونى وضع كند كه با قوانين الهى مغاير نباشد؛ به عبارت ديكر انسان مسلمان 
آزاد استء اما به معناى جهارم (وارستككى اخلاقى) يعنى از قيد هواى نفس خود آزاد است؛ اما بنده خدا و تابع دستورات 


اوؤسكه يسن هتكامى كداكهذا وسقوو من 'دهد از انسان د يكرى (مثل بباميز) اطاغت كتيده اطاعث او واجب»مئ شود 
اقسام آزادى (مصاديق آزادى) 

آزادى را از جنبه هاى كوناكون مى توان تقسيم بندى كرد. 

الف اقسام آرافى .بن اسناسن مود (متعلق) 

١‏ -آزادى انديشه: انسان مى تواند هر كونه كه مى خواهد و در مورد هر جيزى 
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فكر و استدلال كند و انديشه اى را كه به نظرش صحيح استء انتخاب كند. اين همان جيزى است كه كاهى با عنوان آزادى 
عقيده از آن ياد مى شود. اصولا اين مرتبه از آزادى را نمى توان از كسى كرفتء جون انديشه و عقيده امرى قلبى و ذهنى 
است و فشارهاى خارجى نمى تواند آن را ايجاد كند يا از بين ببرد. علل آن از ادراكك و امثال امور قلبى است و اكراه بردار 


نسست. 


اين آزادى در مصاديق متعددى تبلور مى يابد» مثل: 


آزادى در دين وايمان: اين بحث موضوع آيه (لا !كراة فى الدّين) مى باشد و شايد به همين جهت تقليد در اصول عقايد 


صحيح نيست و اين اصول بايد بر اساس تحقيق بنا كردند و يذيرفته شوند. 
آزادى در انتخاب نظريه هاى علمى: كه به كونه اى مورد تأييد دين هم قرار كرفته است. 


عن النبى صلى الله عليه و آله: «اطلبوا العلم ولو بالصين فإِنْ طلب العلم فريضه على كل مسلم)؛ (1)«به جست وجوى علم برويد؛ 


اكر جه در جين باشد. به درستى كه جست وجوى علم بر هر مسلمانى واجب است). 


عن على عليه السلام: «الحكمه ظاله المؤمن فخذا الحكمه ولو من أهل النفاق»؛ ()١كفتار‏ حكمت آميز كمشده مؤمن است 
بس حكمت را يكير و لوق اهل نقاق ياشد»: 


يعنى طلب علم به مكان و فرد خاصى مقيد نيست و انسان در جست وجوى آن و انتخاب مطلب صحيح آزاد است. 
- آزادى بيان (و قلم): انسان بتواند مطالبى را كه مورد اعتقاد اوست و يا 
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اشكالاتى را كه در مورد نظرات و عقايد ديكران در ذهن دارد؛ بيان و به ديكران منتقل كند يا بدون ممانعت ديكران بنويسد و 


منتشر سازد. اين آزادى مصاديق مختلفى دارد» مثل: سخنرانى» نوشتن» فيلم 0 


-آزادى شخص : انسان بتو اند هر شغا با كارى را دراى خود انتخاب كند باهر كو نه كه خو استث رفتار تمابد واز 7 
زادى شخصى تواشد هر يا كارى را براى خو : 0 خواست رقتار نمايد و از علوم 
فنونء هنرها و تعليمات مختلف استفاده كند. 


آزادى شخصى بيشتر در جنبه هاى عمل شخصى مثل انتخاب محل سكونت» همسرء غذاء شغل و... مطرح مى شود؛ يعنى كسى 
نمى تواند كسى را در انجام اين امور مجبور سازد يا در راه انتخاب آن ها براى كسى مانع ايجاد كند. 


ع*-آزادى سياسى: انسان در اجتماع خود آزاد باشد تا بتواند نوع حكومت و سياست هاى آن را انتخاب كند, و در جارجوب 


احزاب و تشكل ها اراده سياسى خود را اظهار و اعلام و به عرصه عمل وارد كند. 
كسانى كه بر حكومت دم وكراسى (حكومت مردم بر مردم) تكيه مى كنندء به اين نوع از آزادى نظر دارند. 
ه - آزادى جنسى: اين مطلب به دو معنا طرح يذير است. 


الف) آزادى در ازدواج هر انسان آزاد است غريزة جنسى خود را ارضاء كند و رهبانيت ييشه سازد و به ازدواج با هر كسى كه 


ب) شخص بتواند مثل حيوانات بلكه بدتر از آن بدون هيج ضابطه اى با ديكران ارتباط برقرار كند و از آنان لذت ببرد يا خود 


رادر معرض استفاده بى حد و حصر نككاه و شهوات ديكران قرار دهد. 
*-آزادى در كاريست قدرت: كاهى آزادى به معناى اعمال زور و تحميل 
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قدرت خويش به ديكران است كه اوج آن آزادى نظامى است؛ يعنى اين كه انسان كواتك با زوو سركيده ههه لخوامعه عاق ود 
واعة ديك ان محميا كنك 
7 - آزادى در مالكيت واقتصاد: انسان حق مالكيت بر زمين و ابزار و لوازم لد فى رادارد و آزادى اقتصادى به اين معنا كه 


انسان در مالكيت بر منابع وابزار كامك آزاد باشد واصل حاكم بر اقتصاد «سود) بيشتر باشد. 


اين نوع آزادى كه مطلوب ليبراليسم اقتصادى استء. جهان را از عدالت دورتر و جامعه را به دو قشر غنى و فقير تقسيم مى 
كنل 


لازم به يادآورى است كه آزادى عقيده و مذهب. بيان و قلم, سياسى و شخصىء ازدواج و مالكيت مورد يذيرش اعلاميه 
سازمان ملل رسيد. 


بررسى: آن جه از روح تعاليم اسلامى و آيات و روايات بر مى آيدء اين است كه اسلام همه انواع آزادى هاى ياد شده را مى 
يذيرد؛ اما به دو شرط؛ اول. آزادى انسان با قوانين شريعت الهى اسلام ناساز كار نباشد؛ دوم. آزادى انسان باعث ضرر به 
حقوق شخصى و اجتماعى ديككران نشود. اين حقوق را قانون تعيين مى كند؛ قانونى كه اكثر مردم يذيرفته اند و مخالف 
شريعت و عقل و عدالت نيست. 


براى مثال آزادى قلم و بيان: تا جايى محترم است كه موجب هتكك حرمت و آبرو ريزى افراد محترم نككردد ويا در حوزه 


غيبت» تهمت و... وارد نشود. 


آزادق شخصى: در عورة شغل و غذا و... اكر در جهارجوب قوائيق شريعت باشد» يعنى از راه حلال انجام كيرد» مانعى ندارد» 
لذا اسلام مالكيت خصوصى را 
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مى يذيرد؛ اما براى آن ضوابط و مقرراتى (مثل خمسء زكات و...) تعيين مى كند. 


آزادى سياسى: در جهارجوب ولا-يت الهى يذيرفته شده استء يعنى جون مردم بنده و مملوكك خدايند, لذا حق حاكيمت 
بالاصاله از آن خداستء يعنى ولا-يت و حكومت از طرف او تعيين مى شود. (إنما وفك الله وَرَح وله وَالْذينَ كوا اللية 
يُقِيمُونَ الصَّلاة وَ يُؤْتَونَ الرّكاة وَهُمْ راكعُونَ)١‏ ؛ «سريرست شماء تنها خدا و فرستاده او و كسانى كه ايمان آورده اند؛ مى 
باشند (همان) كسانى كه نماز را بر يا مى دارند» و در حالى كه آنان در ركوعند» زكات مى دهند). 


شكل حكومت خويش را انتخاب كنند و در جهارجوب قوانين شريعت براى تنظيم روابط اجتماعى خود قوانينى قرار دهند و بر 
طبق آنها عمل كنند. البته در اين مورد مردم منشأ مشروعيت نظام نيستند؛ بلكه مشروعيت حكومت در ارتباط آن با خدا 


تعريف مى شودء ولى مردم منشأ مقبوليت نظام هستند (در اين مورد در بحث مبانى آزادى بيشتر سخن خواهيم راند). 


آزادى جنسى: از نوع اول مورد تأييد اسلام استء اما به معناى دوم نه» جون اين مطلب به بى بند و بارى اجتماعى و الوده 
شدن فضاى جامعه و جلو كيرى از رشد مكارم اخلاقى و معنويات مى انجامد, لذا اسلام با قرار دادن مجازات براى فحشاء 
(لواط. زنا و...) با اين امر مقابله كرده اسدت: 


آزادى اعمال قدرت: انسان تا آن جا كه بتواند بايد از حق خود دفاع كند» ولى حق تحميل خواسته هاى خود بر مردم را ندارد؛ 


ص :7177 


آزادى اقتصادى: اكر به معناى آزادى در تجارت و كسب و كار و مالكيت خصوصى باشدء مورد تأييد اسلام است؛ تا جايى 
كه با عدالت و شريعت ناساز كار نباشدء اما اكر انباشت ثروت بر مبناى «سود بيشتر) قرار كيرد و تحت كنترل شرع و قانون قرار 
نكيرد» نمى تواند مورد تأييد اسلام باشد. از نظر اسلام ثروت وسيله اى براى كذران بهتر زندكى و كمكك به ديككران است كه 
مى تواند مقدمه سعادت اخروى قرار كيرد لذا ليبراليسم اقتصادى كه بى رحمانه خون كاركران و كشاورزان را مى مكد و 


براى كسب سود بيشتر هر اصل اخلاقى و دينى را زيريا مى كذاردء نمى تواند با روح تعاليم اسلامى سا زكار افتد. 
به صورت خلاصه هر كاه اين آزادى ها با وحى» عقل» عدل و حقوق ديكران منافات نداشته باشد» مورد يذيرش ما هستند. 


ب) آزادىء مطلق و محدود 


آزادى نسبت به داشتن يا نداشتن قيد و بندها دو كونه تصور مى شود. 


١‏ - آزادى مطلق و بى قيد و شرط: به اين معنا كه انسان در تمام افعال خود آزاد باشد و هيج قانون و ضابطه اى بر آن حاكم 
نباشد. اين نوع از آزادى در عمل غير ممكن است و شعارى بيش نيستء جون آزادى مطلق هر كس در جامعه با آزادى مطلق 


افراد ديكر و حقوق آنان در تزاحم استء لذا خود به خود محدود مى كردد. 


؟ - آزادى محدود و مقيد: به اين معنا كه انسان آزادى بيان» عمل و... دارد؛ اما در جارجوبى كه دين يا قانون معين مى كند. 
اين كونه آزادى در رابطه با آزادى و حقوق ديكر افراد تعريف مى شود. همين مطلب يكى از تفاوت هاى آزادى انسان و 
حيوانى استء جون حيوان آزادى خود رادر جارجوب قانون و شريعت نمى خواهد؛ اما انسان با آزادى خود. آزادى ديكران 
را سلب نمى كند و فضاى 
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جامعه را براى ديكران باز مى كذارد. 

كال: ازادق ينان نا جاين اث كه توهين نه ركزان سسوف لقوةة 

آزادى قلم: تا جايى است كه حرمت ديككران را نشكند. 

آزادى شخصى: تا جابى است كه حقوق ديكران را يايمال نكند. 

آزادى سياسى: تا جايى است كه با اراده سياسى اكثريت جامعه يا قوانين شريعت (مثل اصل ولايت و امامت) برخورد نكند. 


آزادى جنسى: تا جايى است كه به جوانان و هم نوعان ضربه روحى و جسمى وارد نكند و فضاى جامعه را آلوده و منحرف 


كننده نككرداند و در جارجوب شريعت و قانون انجام كيرد. 

آزادى در اعمال قدرت: تا جايى است كه به حقوق ديكران ضرر نزند. 
ب) آزادى درونى و بيرونى 

آزادى از جهت نسبت آن با انسان» دو بخش دارد. 


١‏ - آزادى بيرونى: اين قسم شامل آزادى بيان» قلم» شخصىء سياسى و جنسى مى شود كه توضيح آن بيان شد و اين مطلبى 
است كه امروزه مورد تأكيد جوامع غربى است و اعلاميه حقوق بشر بر آن يا مى فشارد جرا كه در اين اعلاميه آمده است: 


«هر كس حق زند كى» آزادى» امنيت شخصى دارد (ماده سوم). 

نفى برد كى و ممنوعيت داد و ستد برد كان به هر شكل (ماده جهارم). 
ممنوعيت شكنجه و رفتارهاى ظالمانه (ماده ينجم). 

روح تبعيض ها و برابرى در مقابل قانون (ماده هفتم). 

ممنوعيت توقيف و حبس و تبعيد خودسرانه (ماده نهم). 

اصل برائت و بى كناهى هر متهم قبل از اثبات جرم در دادكاه (ماده يازدهم). 
مداخله خودسرانه در زندكَى خصوصى. امور خانواد كىء اقامتكاه و مكاتبات 
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افراد ممنوع است (ماده دوازدهم). 

آزادى عبور و مرور در داخل هر كشور و آزادى تركك هر كشور يا بازكشت به آن (ماده سيزدهم). 

آزادى ازدواج و تشكيل خانواده براى هر مرد و زن (ماده شانزدهم). 

حق مالكيت فردى و جمعى براى هر شخص محفوظ است (ماده هفدهم). 

حق آزادى فكرء وجدان» مذهب و نيز حق تغيير مذهب و آزادى اظهار عقيده و ايمان و اجراى مراسم دينى (ماده هجدهم). 
حق آزادى عقيده و بيان براى همه هست (ماده نوزدهم). 

حق تشكيل آزادانه مجامع وجمعيت هاى مسالمت آميز (ماده بيستم) 


بق شر كنك دو اذاه اموي صموانى "كشو منفقيها :اا ريق فماه كان (اساس و منشأ قدرت حكومت اراده مردم است) (ماده 


آزادى در انتتخاب شغل وكار (ماده بيست و سوم). 
آزادق شركت در زند كى فرهنكى و اجتماعى و تمتع از فنون و هئرها و علوم (ماده بيست و هفتم). 


هركس در اجراى حقوق و استفاده از آزادى هاى خود فقط تابع محدوديت هايى است كه به وسيله قانون منحصراً به منظور 
تأمين شناسايى و مراعات حقوق و آزادى هاى ديكران و براى رعايت مقتضيات صحيح اخلاقى و نظم عمومى و رفاه همكانى 
در شرايط يكك جامعه دم وكراتيكك وضع كرديده است (ماده بيست و نهم).(1) 


لازم به يادآورى است كه استاد شهيد مطهرى رحمه الله اشكالى در مورد تفاوت 
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0 محمد نزاد» همان» ص‎ )١(-١ 


آزادى فكر با آزادى عقيده بر اين اعلاميه دارند.(١)‏ ما در دنباله مقاله خواهيم كفت كه اين اعلاميه بر اساس و مبناى خاصى 
(اومانيسم) يايه ريزى شده اسثت. 
؟- آزادى درونى 


يكك. آزادانديشى يا آزادى فكرى: به ين معنا كه تفكر انسان در قيد و بند عقايد خرافى و بيش فرض هاى اثبات نشده نباشد و 


انسان بتواند به راحتى فكر كند و تابع نتايج منطقى و صحيح آن باشد. 


مثال: اكر كسئ دن يلد اين بيش فرض .عا باشده دز تفكر كود به خطامى روه فر جه ان غرب فى ابد خوب استث» هر كارى 


دو. وارستككى اخلاقى يا آزادى از قيد شهوات» هواهاى نفسانىء» دنيا زدكى: به اين معنا كه انسان بتواند از بند هوس برهد ودر 
جهارجوب عقل و شرع و قانون حركت كند. 


كسى كه بنده شهوات خويش استء غالباً هنكام تصميم كيرى نمى تواند راه صحيح را انتخاب كند و هميشه عقربه ميل و 
ذهن او به يكث طرف متمايل مى شود. 


اين قسم از آزادى مورد تأكيد روايات اهل بيت و يكى از ابعاد زندكى و حريت انسان ديندار» است. 


عن الصادق عليه السلام: «إن صاحب الدّين... رفض الشهوات فصار حا 52)«به درستى كه افراد ديندار هواهاى نفسانى را 


كتانمى كذارند و لذا اراد فى شوئله»: 


عن على عليه السلام: «من زهد فى الدينا اعتق نفسه وارضى ربّهاء (همان)؛ «هر آن كس كه به دنيا بى رغبت شده خود را آزاد 


ف يزؤزه كاورش زا راضى كرده اسك 
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١-(١)ر.كك.‏ به: مطهرى» مرتضىء ييرامون جمهورى اسلامى» 17 
؟-(1) ر. كك. به: ميزان الحكمه. ج 7 ص ."0١‏ 


ت) آزادى مثبت و منفى 
برخى آزادى را به دو قسم تقسيم كرده اند و براى هر كدام مشخصاتى ذكر كرده اند. 
اول. آزادى مثبت: آزادى انسان از هر قيدى كه مانع كمال اوست. 


دوم. آزادى منفى: آزادى انسان ازهر نوع قيد و بند حتى قيد دين و اخلا-ق. ااي معناى از آزادى مورد قبول اسلام نيست و 


ويزكى ها و زمينه هايى دارد كه مى توان به اين صورت به آن ها اشاره كرد. 
١‏ -اصالت ميل فردى (ارزش دادن به اميال انسان)» يعنى فرد كرايى. 

ان كرايقن ابه لذت انكارض و لتنتة:را سعادت انساق” الست 

© - خود مالكى. 

؟ - جداسازى حريم عمومى از خصوصى. 

« - تفكيكك دانش از ارزش. 

- جدا كردن حق از تكليف واز بين رفتن مسئوليت يذيرى. 

- يذديرش اين كه هر فرد بهترين داور خير خويش است. 

8- نبود خير مشتركك براى همه انسان ها يا نبود امكان شناخت خير مشتركك. 
5 - انحصار انسان در من غريزى و طبيعى (انسان شناسى خاص). 

ث2 آزادى معنوى و مادى 

آزادى نسبت به ارزش آن به دو دسته مادى و معنوى تقسيم يذير است. 
١-آازادى‏ مادى (حيوانى): يعنى آزادى هاى مشتركك انسان و حيوان مثل 
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آزادى در انتخاب همسر و غذا؛ به طور كلى امور شخصى و جنسى. اين قسم از آزادى به انسانيت انسان مربوط نيست؛ بلكه به 
جنبه مادى او مربوط است و در حدٌ معقول براى زندكى سالم انسان لازم است و دنيا بدون آن ها سخت خواهد بود. اين 
آزادى در اصل مقدمه اى براى سعادت و تكامل انسان شمرده مى شود؛ اما اين آزادى در اين امور» هدف نهايى انسان نيست؟ 
جون كمال و هدف انسان بالاتر از اين مسايل استء لذا اين آزادى ارزش مقدمى دارد و به عبارت ديكر ارزش آن در كنار 


امور مادى سنجيده مى شود. 


؟ - آزادى معنوى (انسانى): اين آزادى كه شامل مسايلى هم جون آزادى انديشه. قلمء بيان» سياسى مى شودء اهميت ويزه اى 


دارد» جون از طرفى ارزش انسان به انديشه او و عقيده اوست. 
اى برادر تو همه انديشه اى مابقى را استخوان و ريشه اى 
و انسان زمانى مى تواند عقيده و دين صحيح را بركزيند كه در تفكر و انتخاب آزاد باشد. 


از طرف ديكر رشد و تكامل الهى و معنوى انسان در فضاى سالم جامعه بهتر و بالنده تر خواهد بود و با وجود موانع» زمينه 
هاى رشد معنوى در انسان تضعيف و كاه متوقف مى كردد. در يكك نككاه كلى مى توان كفت كه يكى از اهداف ييامبران 
تأمين همين آزادى معنوى بودء يعنى آمدند تاغل و زنجيرها راااز دست و ياى انسان ها باز كنند تا در فضاى سالم به يرواز 
تكاملى بيردازد (آيات مربوط به اين مطلب در ابتداى نوشتار بيان شد). يس آزادى معنوى امتياز انسان نسبت به حيوانات است 


وانسان بدون آن حيوانى بيش نيستء لذا اين آزادى با ارزش است. 
ج) مراحل آزادى از نظر ارزشى 
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١‏ -رهايى: انسان در بندء از قيود و زنجيرهاى اسارت آزاد شود. آزادى از بند طاغوت ها يا زنجيرهاى خرافات و.... هر جند 
اين مرحله از آزادى مطلوب همه انسان هاست؛ لكن ممكن است به رهايى مطلق منتهى شود؛ به طورى كه انسان هيج 
مسئوليتى نب يرد. 

؟ - آزادى مسئولانه: حق انتخاب بين طرف مثبت و منفى در هر مورد و قضيه اى كه براى انسان رخ مى دهدء يعنى انسان 
مجبور نباشد يا كسى اراده خود را بر او تحميل نكند و خود انتخاب كند؛ ولى مسئوليت يذير هم باشد» يعنى مواظب باشد كه 


انتخاب او به ديكران ضرر نزئد. اين مرحله از آزادى ثيز مظلوب همه است. 


" - اختيار: وازه اختيار از ماده «خير) كرفته شده است و در اصل به اين معناست كه انسان هنكام انتخاب» طرفى را بركزيند كه 


آزادى در مرحله رهايى و حق انتخاب مسئولانه ممكن است به كمال و تعالى انسان منتهى شود؛ جرا كه انسان مى تواند هنكام 
اسث: و اثسان هى توائد با انتحاتب راه خيربية كمال يرسك اين مرحله عالى آزادى اسث كه همه اثببا و تحكيمان راستين آمدهنائد 


تا انسان را از دو مرحله قبلى بالاتر آورند و به اين مرحله برسانند تا به كمال برسد و رشد كند.(10١)‏ 
مبناى آزادى 
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.١189/8 بركرفته از: جعفرى» محمد تقىء در ديدار با دانشجويان يزشكىء دانشكاه تهران» اسفند‎ )١(-١ 


آن جه كه قلمرو آزادى را مشخص مى كند و تفاوت اساسى بين آزادى مورد قبول غرب و اسلام شمرده مى شود؛ مبناى 
آزادى است. بر همين اساس برخى آزادى ها در بعضى فرهنكك ها يذيرفته يا رد مى شود. براى به دست آوردن مبناى آزادى 
انسانء بايد ببينيم از كدام ديد كاه به جهان نككاه مى كنيم؟ 


-١‏ خدا محورى: بر اساس اين ديدكاه خداوند خالق و مالك و ربٌ همه موجودات,. از جمله انسان» است» يس انسان عبد 


در اين ديد كاه «حق» از آن خداست. صاحب حق - اعت از حق قانون كذارى» حق فرمان دادن و حكومت كردنء حق مالكيت 
و... - خداست و اوست كه مى تواند اين امور را به انسان تفويض كند يا بازيس كيرد» يس هنكامى كه خدا فرمان دارد انسان 
ديكر اختيارى از خود ندارد» ولى در جايى كه فرمان ندارد آزاد است (منطقه الفراغ) و مى تواند به ميل خود آزادانه عمل 
كند؛ به طورى كه با آزادى و حقوق ديكران منافات بيدا نكند. 


براين اساس هيج كس حق دستور دادن و جعل قانون براى ديكرى را ندارد و به اصطلاح اصل در حكومت اوء تشريع حرمت 
است؛ اما به خاطر اين كه حكومت از آن خداست و اوست كه تعيين مى كند كه حاكم كيستء لذا حكومت ييامبر و ائمه 
اطهار و ولايت فقيه از طرف خدا مشروعيت مى يابد و انسان در جارجوب قانون (شريعت) و حكومت الهى حركت مى كند و 
هر كجا كه خدا و رسول و مقام ولايت قانونى وضع نكردندء مى تواند با نظر مساعد آن ها شكل داخلى حكومت يا قانون 


مورد يذديرش اكثريت جامعه را تعيين كند. 


انسان كه در اين ديد كاه بنده خداستء از طاغوت درون و برون آزاد است. 
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(وَ لَقَّدُ بعَنّا فى كل أَمّهِ رَسُولاً أن اغبدُوا الله وَ اجَيبُوا الطاغُوتَ)١‏ ؛ «و به يقين در هر امتى فرستاده اى برانككيختيم (تا بككويد) 
كه: خدا را بيرستيد؛ و از طغيان كر (ان و بت ها) دورى كنيد). يعنى انسانى كه عبد خدا شد و او را صاحب حق دانست» ديكر 


در برابر بت هاء ستمكّران و فرعون ها سرتعظيم فرود نمى آورد. 


انسانى كه عبد خدا شدء ديكر بنده شهوات و هواهاى نفسانى خود نيست. محور و معيار تمام اعمال او خداست وهر جه را او 


يسنديد» مى خواهد و هر جه رااو نيسنديد و منع كرد نمى خواهد. 


ايان محورى (اومانيسم): انسان در اين ديدكاه صاحب حق است و اوست كه حق قانون كذارىء تعيين حكومت و احراز 
مالكيت دارد؛ البته تا جايى كه با آزادى ديكران تزاحم بيدا نكند. اين انسان ها هستند كه تصميم مى كيرند جه نوع حكومت 
وجه كسى حاكم باشد. آن ها منشأ مشروعيت حكومت هستند و حق قانون كذارى (طبق ميل اكثريت) دارند. در اين ديدكاه 
هيج عامل بيرونى مثل دين يا اصول اخلاقى نمى تواند بر انسان و ميل او حاكم باشد؛ بلكه تصميم كيرنده اصلى انسان است و 
بر طبق اين ديد كاه انسان عبد هواى نفس و اميال خود است. 


) رَأَيْت مَن انََحَذَ إِلهَهُ هَواٌ)؟ ؛ «آيا اطلاع يافتى از كسى كه هوسش را معبود خود كرفت]/؟ 


دراين ديدكاه انسان ازقيد خدا ودين آزاد است؛ اما بنده طاغوت درون است و هواى خود را جانشين خدا كرده است تا 


كارهاى خدايى (مثل قانون كذارى - منشأيت» مشروعيت و....) را انجام دهند و هواى نفس و ميل او معيار يذيرش و ردٌّ 
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امور است. در اين ديد كاه اكر انسان قانون عمومى وضع مى كند و آن را رعايت مى كندء به اين دليل است كه ناجار است و 


اق ترس ديكر اتسان ها عجوو اسق نه قانوثى بارتق باشل: 


جه هيبا ا زاد همان منشأ حق است. اكر انسان شأ حق باشله ازاز غير خود (خدا ودين و..) آزاذ ات و اكز خنذا منشأ 
حق باشدء انسان از غير حق (همه طاغوت هاى بيرونى و درونى) آزاد است» يس همه عبد هستندء يا عبد خدا يا عبد هواهاى 
نفس و همه آزادند يا از قيد خود يا ازقيد خدا. روشن است كه ديد كاه دوم مورد تأييد اديان الهى به ويزه اسلام نيست» 


كرجه متأسفانه همين ديد كاه دوم در اعلاميه حقوق بشر (ماده بيست و يكم) مبناى كار قرار كرفته است.(1) 
قلمرو آزادى و معيارهاى آن 


اين مهم ترين فراز بحث آزادى است و در همين نقطه مرزها از هم جدا مى شود وهر فردى در باب آزادى (كه مطلوب و 
مقصود و محبوب همه انسان هاست) راهى را انتخاب مى كند. آزادى در هيج مكتبى بدون قيد نيست؛ ولى قيدها تفاوت 
دارند. در رزيم هاى لائيكك (كه دين را از سياست و حكومت جدا مى دانند) قيدهايى بر آزادى مى زنند كه سود و لذت را 
تأميخ كند؛ قيدهايى كه باارزش هاى اخلاقى منافات دارد» اما در اسلام قيدهايى به آزادى زده مى شود كه ارزش هاى 


اخلاقى را تثبيت مى كند. 


لازم به يادآورى است كه آزادى در اسلام حد و مرز دارد واين مرزها مانع سوء استفاده از آزادى و براى تعيين قلمرو آن 


طراحى شده اند. ما در اسلام مانعى براى آزادى نداريم كه مانع بهره بردارى از اين موهبت شود (مانع نفى كننده اصل 
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/ محمد نزاد» ص‎ )١(-١ 


آزادى و حد مميز و مرز بند آزادى است) و مفاهيمى مثل قانون» شريعتء عدالت و.... از حدود آزادى است. 


همان كونه كه بيان شد قلمرو آزادى بر اساس مبناى آزادى يايه كذارى مى شود؛ يعنى در ديد كاه دوم (انسان محورى) تنها 
معيار آزادى خواست و ميل انسان است و فقط در جايى كه اين آزادى با آزادى ديكران (ميل ديكران) تزاحم ككل 
محدود مى شود و قانون و قانون كذار وظيفه مى يابند اين تزاحم ها را بشناسد و از نزديكك ترين راهء حل كنند؛ به طورى كه 


بيشترين حقوق براى اكثرت به دست آيد. آنان دخالت هاى معيارهاى ديكر. مثل اخلاق» دين (اراده تشريعى الهى) را نفى مى 


در ديد كاه اول (خدا محورى). معيار اصيل در تعيين قلمرو آزادى» خواست خداست كه در قالب شريعت دين تبلور يافته است 
واز طريق ييامبر و جانشينان او براى انسان ها بيان و تفسير شده است. و در موارد اجرايى» در جهارجوب نظام امامت و ولايت» 
به صورت قوانين عرضه مى شود. يس اكر بخواهيم معيارهاى آزادى را در نظر اسلام بيان كنيم؛ مى توانيم اين كونه بُوييم 
كه اسلام آزادى را مى يذيرد؛ اما در صورتى كه با دو جيز مخالف نباشد: 


.١‏ شريعت 
". قانونى كه اين وي كى ها را داشته باشد. 


الف) مخالف شريعت نباشد؛ ب) مخالف عدالت نباشد؛ ب) مخالف عقل نباشد؛ ت) مورد قبول اكثريت جامعه باشد؛ ث) در 
جارجوب نظام ولايت خدا و رسول وائمه تا ولايت فقيه جارى شده باشد. البته در يكك نككاه عميق و دقيق مى توان تمام اين 


معيارها را به عقل و وحى ارجاع داد. 
واصل عدل و عقل از آن جا مورد تأكيد است كه علاوه بر ارزش اصيل آن ها 
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در قرآن» در روايات نيز مورد تأكيد و تأيبد واقع شده است؛ اما اكثريت جامعه از آن جا مورد تأكيد است كه در موراد تزاحم 


حقوق افراد با هم؛ راهى نزديكك تر به صواب است و موجب مى شود كمترين ضرر به ديكران برسد. 


تصميم جمعى مردم در اين راستا مورد قبول است و كرنه يذيرش طاغوت و احكام طاغوتى خواهد بود. 


نتيجه: آزادى انسان در اسلام مورد احترام قرار كرفته است و محدوده و قلمرو آن شريعت و قانون است. يس اكر آزادى هر 
كس با شريعت و قانون در تزاحم باشدء عقل حكم مى كند كه فرد از قسمتى از آزادى خود دركذرد تا حكم خدا محترم 


شمرده شود و منافع عمومى اجتماع تأمين شود. 
تفاوت هاى اساسى آزادى از منظر اسلام و ليبراليسم 


با توجه به مبانى و قلمرو آزادى» روشن مى شود كه آزادى در اسلام وغرب تفاوت هاى زيادى دارد. اين تفاوت ها را - به 


١‏ - تفاوت در ريشه آزادى: در مكتب غربى ليبراليسم» آزادى انسان منهاى حقيقتى به نام دين و خدا استء لذا ريشه آزادى را 
ه ركز خدادادكى نمى دانند» بلكه به دنبال ريشه هاى فلسفى (مثل خير همكانى يا خير اكثريت) هستندء اما در اسلام «آزادى) 
ريشه الهى داردء بنابراين در منطق اسلام» حركت عليه آزادى حركت عليه يكك يديده الهى استء يعنى در طرف مقابل يكك 
تكليف دينى به وجود مى آورد و مبارزه براى آزادى يكك تكليف است جون مبارزه براى يكك امر الهى است؛ اما در غرب 
جنين جيزى نيست»ء يعنى مبارزات اجتماعى كه در دنيا براى آزادى انجام مى كيرد بنابر تفكر ليبراليسم غربى» هيج منطقى 


نداردء جرا من 
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بايد بروم براى «خير اكثريت» كشته بشوم واز بين بروم؟ اين بى منطق است! 


؟ - تفاوت در قلمرو اخلاقى داشتن آزادى: در ليبراليسم غربى جون حقيقت وارزش هاى اخلاقى نسبى استء لذا آزادى 
نامحدود است؛ جرا كه هر كس به يكك سلسله ارزش هاى اخلاقى معتقد استء ولى حق ندارد كسى را كه به اين ارزش ها 
تعرض مى كندء, ملامت كند» جون او ممكن است به اين ارزش ها معتقد نباشدء بنابراين هيج حدّى براى آزادى وجود ندارد 
يعنى از لحاظ معنوى و اخلاقى هيج حدّى وجود ندارد» منطقاً آزادى نامحدود استء يعنى ارزش هاى اخلاقى در آن جاء هيج 
مانعى براى آزادى نيست مثلاً- نهضت هم جنس بازى در آمريكاء يكى از نهضت هاى رايج استء افتخار هم مى كنند؛ در 
خيابان ها تظاهرات هم راه مى اندازند» در مجله ها عكس هايشان را هم جاب مى كنند و نيز تبليغات عريان كرى كه آن هم 
يك حركتى استء» محدود نمى كنند؛ يعنى مرزهاى آزادىء اخلاقى نيست؛ اما در اسلام مرزهاى اخلاقى وجود دارد. در 
اسلام ارزش هناف تسلو و باق وجود دارد. حقيقتى وجود دارد كه حركت در سمت آن حقيقت است كه ارزش و ارزش 


آفرين و كمال است. بنابراين آزادى با اين ارزش ها محدود مى شود و آزادى محدود به حقيقت و محدود به ارزش ها است. 
“' - تفاوت در نوع مرزهاى آزادى: برخى از مرزهاى آزادى در كشورهاى غربى عبارت است از: 


.١‏ در غرب حدّ آزادى را منافع مادى تشكيل مى دهد. آن وقتى كه منافع مادى به خطر بيافتد» آزادى را محدود مى كنند و 


براى آزادى هاى اجتماعى و فردى» محدوديت هايى را معين كردند. 


منافع مادى مثل عظمت اين كشورها و سلطه علمى اين كشورها. براى مثال تعليم و تربيت يكى از مقولاتى است كه آزادى در 
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انسان هاست. انسان ها حق دارند ياد كيرتد» اما همين «آزادى) در دانشكاه هاى بز ركك دنياى غرب محدود مى شود! دانش و 
تكنولوزى والا ( عع[ لوألا ) قابل انتقال نيست! آزادى انتقال اطلاعات و اخبار هم اق كوته اكه يرائ مثال در حملة 


آمريكا به عراق - در زمان رياست جمهورى بوش - براى مدت يكك هفته يا بيشتر رسماً همه اطلاعات سانسور شد. 


؟. استحكام يايه هاى اين حكومت (هاى غرب) هم مرز ديكر است. براى مثال جند سال قبل در آمريكا كروهى بيدا شدند كه 
با كرايش مذهبى خاص عليه حكومت فعلى آمريكا (در زمان كلينتون) اقدام كردندء عليه آن ها مقدارى كارهاى امنيتى و 


انتظامى شدء اما فايده اى نبخشيد. خانه اى را كه آن ها در آن جمع شده بودند» محاصره كردند و آتش زدند كه حدود هشتاد 


نفر در آتش سوختند» عكس هايش را هم منتشر كردندء كه در ميان آنان زن و كودك هم بودندء, در اين جا آزادى زنده 


ماندن» آزادى عقيده. آزادى مبارزه سياسى به اين حد محدود مى شود, اما در اسلام آزادى علاوه بر آن حدود مادى. 


مرزهاى معنوى هم دارد. 
الف) كسانى كه عليه منافع كشور و سود آن اقدامى كنند» آزادى آن ها محدود مى شود و اين منطقى است. 


ب) اكر كسى عقيده كمراهى دارد و به جان ذهن و دل افرادى كه قدرت دفاع ندارند بيفتد و بخواهد آن ها را كمراه كند 
اين جا آزادى محدود مى شود. (هر جند كه حكومت, قبل از اقدام او هيج وظيفه اى در قبال عقيده او ندارد و ييروان اديان 


مختلف در كشور اسلام وجود دارند و هيج مانعى ندارد). 
ج) كسى كه بخواهد اشاعه فساد كند و فساد سياسى» جنسى و فكرى به وجود آورد. [اين افراد آزاد نيستند]. 
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د) آزادى دروغكويى و شايعه يراكنى نيسثك. 
ع - آزادى ارجاف نيست. 


كمه 


قال الله تعالى: (لَئْنْ لَمْ يَنْنَهِ لْمُنافِقَونَ وَ الَذِينَ فى قلوبهم مَرَض و الْمَوْجِفُونَ فى الْمَ دِينَهِ لتغْريئَك بِهمْ)1 ؛ «اكر منافقان و كسانى 


2 


كه در دل هايشان (نوعى) بيمارى است و شايعه يراكنان اضطراب انككيز در مدينه؛ به آن (كارها) يايان ندهندء قطعا تو را بر 


آنان مسلط مى كردانيم» سبيس جز اندكى در اين (شهر) همسايه ى تو نخواهند بودا. 


در اين آيه مرجفون در كنار منافقان و بيماردلا-ن قرار دارند. مرجفون يعنى كسانى كه مرتب مردم را مى ترسانند. قرآن مى 


برندارند تو را به جان آن ها خواهيم انداخت» اين مرز آزادى است. 


ه - آزادى و تكليف: در تفكر ليبراليسم غربى آزادى با «تكليف» منافات دارد» آزادى به معناى آزادى از تكليف است. در 
هستء نفى مى كنند؛ اما در اسلام آزاقع أن زوف سكه رتكليت» انفةوااصلة انتنان ها [رادكد هون مكلف هستند. اكَر 


مكلك نبودند» آزادى لزومى نداشت. 


خصوصيت شر انر اسث ا كةادارائ مجموعة اق از انكيزة هناو غزاين متفناد ات )مكلف انبة» :در الكل ابن اتكيزة هناف 
كوناكون راه كمال را بيبمايد. به او آزادى داده شده؛ به خاطر ييمودن راه كمال» يعنى آزادى هم مثل حق حيات است؛ مقدمه 


اى براى عبوديت است. 
اسلام آزادى را همراه با تكليف براى انسان دانسته كه انسان بتواند با 
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اين آزادى تكاليف را صحيح انجام دهد, كارهاى بزركك انجام بدهد؛ انتخاب هاى بز رككء بلكه بتواند به تكامل برسد 


نتيجه: قرآن كريمء آزادى انسان را به رسميت شناخته و محترم مى دارد» اما براى آن حد و مرز قرار داده است تا به آزادى 


ديكزان ضور نرتد. 
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دوم. جالش هاى رابطه قرآن و آزادى (مثل آبه لااكراه فى الدين با ارتداد و...) جكونه حل مى شود؟ 


در اين نوشتار به اهميت»؛ دلايل (فطرى, عقلى و عقلايى) آزادى و زير بنا بودن آن براى اخلاق اشاره مى شود و دلايل قرآنى 
و نمونه هايى از آزادى انديشه و انتخاب در قرآن بيان مى كردد و در ادامه ضمن توجه به سخنان اهل بيت عليهم السلام در 
زمينه آزادى و عنصر حرّيت در نهضت عاشوراء اصول تأمين كننده آزادى در اسلام تبيين مى كردد. در يايان جالش هاى 
ادعايى در مورد «قرآن و آزادى» مثل تعارض ظاهرى (لا إكراة فِى الدّين) با مبحث ارتداد و ممنوعيت نشر كتب كمراه كننده 


بررسى و نقد مى شود. 


درامد 


«آزادى» (حرّيت) ( 860017]آ ) از زيباترين وازه ها در قاموس بشرىء مورد احترام همه انسان ها و آرزوى قلبى مبارزان و 
مجاهدان است؛ آرزويى كه برخاسته از فطرت انسانى است. هر كس يا هر كروهى تعريفى از اين وازه مقدس دارد؛ به طورى 
كه امروزه تا دويست تعريف براى آن ارائه كرده اند و برخى هم آن را تعريف نايذير دانسته اند به همين دليل اين وازه كاهى 
مورد سوء استفاده عفان ا 1ادقم ريك فرارمى كيرد معناى آزادى همواره از سؤالاءت اساسى بشر بوده و متفكران و 


فلاسفه در طول تاريخ كوشيده اند به يرسش هاى بشر در اين زمينه ياسخ دهند. 
اهميت آزادى و دلايل آن 
براى بيان اين مطلبء دلايل متعددى مى توان ارايه كرد كه ما به صورت مختصر به آن ها اشاره مى كنيم. 
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الف) آزادى برخاسته از فطرت انسان 


كرايش هايى كه در همه انسان ها در هر زمان و مكان وجود دارند» مثل حقيقت جويىء زيبايى دوستى و كمال خواهىء از 
امور فطرى اند. ميل به آزادى نيز اين كونه است؛ البته مراتب يايين آزادى مثل رهايى از زندان» غريزى و مشتركك بين انسان و 


حيوان استء اما مراتب عالى آن مثل آزادى انديشه و آزادى معنوى از وي كى هاى انسان است. 
ب) آزادى از منظر عقل و عاقلان 


انا واكك اذ يشترفة 'فكرى عل شوق ود انان مق مانن ١ك«‏ الشهتدان هن ازماكن ساق غوف ازا هف ناشيده شرت 
علمى بشر متوقف مى شودء زيرا آزادى اولين كام هر بيشرفت علمى و سعادت و كمال است. انسان آزاد مى تواند بينديشدء 
انتخاب كند و به بيشرفت هاى علمى و معنوى دست يابد. در يرتو آزادى است كه مى تواند تابع دليل و برهان باشد و از تقليد 
كو ركورانه بيرهيزد. عقل انسان اين مطلب را درك و حكم مى كند كه. آزادى مطلوبء و اسارت و بندكى» زشت است از 
ابن رو فرهيختكان كيتى هميشه به دنبال اين كوهر كران بها هستند و آن را عزيز مى دارند. 


ب) آزادى؛ زيربناى فضايل اخلاقى 


در مباحث اخلاقى آزادى از خود وغرايز حيوانى را «ام الفضايل» مى دانند وازاين جاست كه آزادى در نظر علماى اخلاق 


اهميت مى يابد. 
2 آزادى» مطلوب دين 


با مراجعه به آيات وروايات اهل بيت عليهم السلام در مى يابيم كه به آزادى اهميت زيادى داده شده و آزادى مقصود و 


مطلوب دين است. ما به برخى از آيات و 
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روايات اشاره مى كنيم. 
١‏ - ييامبران» آزاد كننده انسان ها 
5غ مهن 


دبعن عهم 


برمى دارد). 


طررَهُمْ وَ الأَعْلالَ العن كانت عَلَيِهمْ)١‏ ؛ «و تكليف سنكينشان و غل هايى را كه بر آنان بوده» از (دوش) آن ها 


ص 


خرافى» عادات و يدعت ها بر دست وياى خود زده اند؛ حتى ييامبر تكاليف مشكلى را كه در اديان قبلى (يهوديت - 


مسيحيت) بود» بر مى دارد.0١)‏ 
؟ -قرآن و آزادى بيان و انديشه 


(قبشّوْ عِبادٍ أَلَّذِينَ يَشِتمِعُونَ الْقَوْلَ تسِعُونَ أخسئَهُ أولتك الَّذِينَ هدام الله وَ أوليك هُمْ أولُوا الألْباب)؛ «يس بندكان [من] را 
مده بده؛ (همان) كسانى كه به سخن (ها) كوش فرامى دهند واز نيكوترين آن يبروى مى كئند؛ آنان كسانى هستند كه نخدا 


راه نمايى شان كرده و فقط آنان خردمندان اند). 


شازت براغ شتوئد كانى كه بهترية سحتان (يا غقايذ) را اتشتاب مى كتند» وقتى صادق اسث كه كويتد كان يختلفى باشتد :و 
سخنانى متفاوت بكويند تا انسان بتواند بهترين را بركزيند. لازمه توصية آيه شريفه - ستايش به خاطر انتخاب آزادانه سخن 
نيكوتر - آزادى در سخن كفتن است. اين يكك امر عقلايى نيز هست؛ همان كونه كه در آخر آيه به آن اشاره مى كند و جنين 


افرادى را خردمند مى خواند. 
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* - نبودن اكراه در دين 


(لا إكراة فى الدّين مذ تين اللأشد من الْعَغ)١‏ ؛ «هيج اكراهى در (يذيرش) دين نيستء (حراكه) به يقين (راه) هدايت» از 


كمراهى» روشن شده است)». 


خداوند كريم در اين آيه اجبار و اكراه را در مورد دين نفى مى كند كه لازمة آن آزادى انسان است؛ بنابراين كه بكوييم دين 
در آيه به معناى «ايمان است و ايمان هم امرى قلبى مى باشد و اصولاً امور قلبى با اجبار و اكراه ناسازكارند(1) يا اين كه دين 


دارند» لذا تحميل يذير نيست(؟) البته معانى متعددى در مورد اين آيه كفته شده است كه در ادامه به آن مى يردازيم. 

ع - فرصت انديشيدن و آزادى در انتخاب اسلام 

خداوند يس از آن كه جهار ماه به مشركان مكه فرصت مى دهد و اعلام مى كند كه مشركان بعد از آن در امان اسلام و 
مسلمانان نيستندء مى فرمايد: (وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْركِينَ اشتجارك فَأَجِرْهُ حَتّى يَسْمَمٌ كلام الله ثم يلف مَأمَنَهُ ذيك بِأنّهُمْ قَوْمٌ لا 
تغلقوة) او ااكر يكن ال سشركان ارتو يناغكد كى خواسكاء بسن يه او يناه كا سكن عدا واشترة نيس ازاية مغل 


قرآن مى نامد كه نسخ نشده استء جون مقتضاى دين اين است كه با كسى تا اتمام 
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0050-١‏ تفسير جامع الجوامع, طبر سى» ذيل ابه /اذا سوره اعراف. 
زم طباطبايى» محمد حسين» همان» ج 3 ص 363 به بعك. 


حجت نشود و كه عق لقره نمى توان شرك 4 


مورخان تاريخ اسلام نقل كرده اند ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله يس از فتح مكه فرمان عفو عمومى صادر نمود» جز ده نفر 
از جنايت كاران مكه كه آن ها را به خاطر ارتكاب كناهان بزركك به اعدام محكوم كرد. 


«صفوان بن اميه) يكى از اين ده نفر بود كه يكك مسلمان را در روز روشن» در مكه اعدام كرده بود. «عمير بن وهب» از ييامبر 
درخواست كره :از تقصير او دركذرد و امبر هم شفاعت او را يذيرفت وصفوان با عمير وارد مكه شدند. وقتى ببامبر اين 
جنايتكار را ديد با كمال بزركوارى كفت: جان و مال تو محترم استء ولى خوب است به آيين اسلام مشرف شوى. صفوان 
از ييامبر مهلت دو ماهه خواست تا بيرامون اسلام به بررسى بيردازد. بيامبر هم فرمود: من به جاى دو ماه. جهار ماه به تو مهلت 
ع تدهم ذا إنداكم زايا كمال رصيرت انعفاك كما مدرو جيان بالاسيرئ اده رود كه صقواة انلام آأوربة:8901 


« - آزادى در سخنان معصومان عليهم السلام 


در روايات متعددى بر عنصر آزادى تأكيد شده اسث. البته كاهى مراد از آن رهايى از بند هواهاى نفسانى و شهوات» (آزادى 


درونى) استء همان كونه كه كَاهى مراد از «حرّيت» جوان مردىء آزادى ف وارسكيق اخلاقى است. 


ص :7017 


.184 همان؛ ج 4 ص‎ )1(-١ 


00-١‏ سبحانى» جعفر» فروعغ ابديت» ج 5 ص /ثالا به نقل از: سيره ابن هشام» ج ”. ص اع 


عن امام علي عليه السلام: «لاتكن عبد غيركك وقد جعلكك الله حرًا)؛ (١)١بنده‏ ديكران مباش» در حالى كه خداوند تو را آزاد 


آفريده است). 


جند نكته مهم ازاين روايت برداشت مى شود: اول. آزادى موهبتى الهى است كه به جعل خداست؛ دوم. انسان حتى خودش 
حق ندارد آزادى خود را سلب كند؛ سوم. جون آزادى به جعل خداست» يس خدا نيز مى تواند مرز آن را مشخص كند؛ 


جهارم. انسان حق ندارد بنئدذه ميج كسن: غير از خداء باشد. 


عن امام على عليه السلام: «أيها الناس ان آدم لم يلد عبداً ولا أمه وأنّ الناس كلهم احرار»؛ (1)«اى مردم انسان بنده و كنيز متولد 
نمى شود و به درستى همه مردم آزادند). «من تركك الشهوات كان حرًاً)؛ ()«هر كس هواهاى نفسانى را تركك كندء آزاده 
است». «الحريه منزهه عن الغلّ والمكر)؛ عاد زادكَى از مكر و حيله به دور است). 


تذكر: آزادكى و وارستككى اخلادق هم ريشه در آزادى دارد» جرا كه تا انسان از قيد هواى نفس خود آزاد نشودء به جوان 
مردى» وارستكمّى اخلاقى و كرامت نفس نمى رسد. 


8 عنصر حرّيت در: نهضت عاشورا 


قيام امام حسين عليه السلام بر اساس آزادى خواهى و مبارزه با ستم بنا شده استء لذا حضرت در ابعاد مختلف به مسأله آزادى 


توجه مى كرد. براى مثال فرمود: يا شيعه آل أبى سفيان إن لم يكن لكم دين وكنتم لاتخافون المعاد فكونوا أحراراً فى دنياكم 


ص :705 


.479 محمدى رى شهرىء. محمدء ميزان الحكمه؛» ج ", ص 87"؛ فيضىء نهج البلاغه»‎ )١(-١ 
؟-(5) همان.‎ 
همان.‎ )"( 
ع (ع) همان.‎ 


هذدو تلاق روات ال الى منفياف كردي كذاريف:3 ]1ن قاف تم فراستك م دويون ]وام نافيله ادن كك مقر جياتن 
بود كه امام حسين عليه السلام در آخرين لحظات حيات به جهانيان عرضه كرد. او كسى بود كه هركز زير بار ذلّت نرفت و 
فرمود: «موت فى عر خير من حيات فى ذلَ)»؛ (5)«مركك با عزت بهتر از زندكى ذليلانه است». امام در اوج مشكلات و برخورد 
با دشمنء سياه خود را مجبور به ماندن و جنكيدن نكرد؛ بلكه بيعت خود را برداشت تا هر كس به هر كجا مى خواهد برود؛ و 
هر كن هن عيواهذه ]زد اند واد جهاديوا انقفان 18 


تذكر: ممكن است واره «احرار» در اين روايت به معناى همان «كرامت نفس» و «وارستككّى اخلاق» باشد كه صرف نظر از دين» 
خود يكك ارزش عالى انسانى استء يعنى مقصود حضرت اين باشد كه اككر شما دين داشتيد و از معاد مى هراسيديد» به من و 
قرؤندا23 زثان هه حمله تمى كرديلة ولى اكرديق تداريدة انسان كت باشيده يعتى السان آزافه» جواتهرف ورا كرامت ياشيد كه 
بر اساس عقده و كينه دست به هر عملى نمى زند و جوانمردانه فقط با خود دشمن مى جتككّد و به افراد بى كناه (زنان و 


كوه كان) تعفن تمن كلذ اليه ]واد كى بو كرامة تقس قز توفي 1 ] زادى اسع 
- اصول تأمين كننده آزادى انسان در اسلام 
در اسلام جند اصل تأمية كنتده ازادق اسان است: 


اوّل. اصاله الاباحه (و اصاله البرائه): هر عملى و جيزى براى انسان مباح و مجاز است تا وقتى كه منع و حرمت شرعى برسد. اين 


اصل آزادى انسان را در 
ص :706 
)١(-١‏ سيد بن طاووسء لهوف. ص 27. 


00-7 مجلسى» محمد تقى» بحارالانوار» ج 5 ص 197. 
(5) هموي .7”١8‏ 


روايات متعددى در كتاب هاى روايى و اصول الفقه در اين مورد آورده شده استء از جمله: «عن ابى عبدالله: كل شىء لكك 


دوم. اصالت حرمت ولايت: هيج كس حق فرمانروايى بر ديكرى را ندارد؛ مككر آن كه خحدا مشروعيت آن را تأييد كنده به 
همين دليل ولايت ييامبر» ائمه و ولايت فقيه به دليل شرعى احتياج دارد و اين دليل با آيات و روايات اثبات مى شود. در مورد 
اين اصل جنين استدلال مى شود كه «انسان ها به حسب طبع آزاد و مستقل خلق شده اند و فطرتاً بر جان و مال خود مسلط 
هستند» يس تصرف در امور آن ها و تحميل بر آن ها ظلم است». به روايات كذشته مانند «لاتكن عبد غيركك و قد جعلك الله 


حرًا» نيز استدلال شده است.(75) 
سوم. لزوم تفكر در اصول دين و تقليد نكردن در آن ها 


استاد شهيد مطهرى رحمه الله در اين مورد مى فرمايد: «در اسلام اصلى است راجع به اصول دين كه وجه امتياز ما و هر مذهب 
ديكرى مخصوصاً مسيحيت همين است. اسلام مى كويد اصول عقايد را جز از طريق تفكر و اجتهاد فكرى نمى يذيرم. يس 
اين ادله دليل بر اين است كه از نظر اسلام نه تنها فكر كردن در اصول دين جايز و آزاد استء يعنى مانعى ندارد؛ بلكه اصالً 
فكر كردن در اصول دين در يكك حدودى كه لااقل بفهمى خدايى دارى و آن خدا يكى استء بيغمبرانى دارى» قرآن كه 
تال اتاد |3 جاقيه عاو ا عه مقن 31 ماني كل سيت عادر عروانسن امنكا [منى كوي كر فك تكرده | تهنا وا اكونئ هر 


ص :708 


؟-(05 دراسات ف ولايه الفقيه» الجرء الاول» ص /. 


مسيحيت درست مطلب برعكس است يعنى اصول دين مسيحىء ماوراى عقل و فكر شناخته شده است».(١)‏ 


وى هم جنين مى نويسد: «اسلام نه تنها به مردم اجازه مى دهدء بلكه فرمان مى دهد كه در اينكونه مسايل فكر كنند؛ درباره 
معاد فكر كنندء و نمونه تفكر به دست مردم مى دهدء درباره نبوت فكر كنند و درباره ساير مسايل» جرا؟ روى اطمينانى است 
كه اسلام به منطق خودش دارد» روى اين حساب است كه يايه اين دين روى منطق و فكر و تفكر است. من مكرر در نوشته 
هاى خودم نوشته ام» من هركز از بيدايش افراد شكاك در اجتماع كه عليه اسلام سخنرانى كنند و مقاله بنويسندء متأثر كه نمى 
شوم هيج از يكك نظر خوشحال هم مى شوم. جون مى دانم بيدايش اين ها سبب مى شود كه جهره اسلام بيشتر نمايان شود 
وجود افراد شكاك و افرادى كه عليه دين سخنرانى مى كنند وقتى خطرناكك است كه حاميان دين آنقدر مرده و بى روح 
باشند كه در مقام جواب برنيايند» يعنى عكس العمل نشان ندهند اما اكر همين مقدار حيات و زندكى در ملت اسلام وجود 
داشته باشد كه در مقابل ضربت دشمن عكس العمل نشان بدهد. مطمئن باشيد كه در نهايت امر به نفع اسلام است750.0) 


جالش ها 

جالشى اول ارعداف و ازاك 

ااكر طبق آيه (لا إكراة فِى الدَّينَ)" اكراه و اجبارى در دين نيست»ء جرا افراد مرتد اعدام مى شوند؟ 
ياسخ: آيه از ديد كاه مفسران و صاحب نظران معانى و تفسيرهاى متعددى دارد 


ص :/701 


16 6 مطهرى» مر تضى » ييرامون جمهورى اسلامى» صصص 148-46 و‎ 2-١ 
؟-(5) همان.‎ 


و براساس برخى تفسيرهاء اشكال مذكور اساساً وارد ئيست. در برخى موارد هم جواب خاص داده شده است. بررسى و نقد 
تمام تفسيرهاى آيه از حوصله اين بحث خارج است اما با مراجعه به مفردات آيه و تفسيرهاى آنء به برخى ياسخ ها اشاره مى 


كنيم. 


اكراه: مشقّتى است كه از خارج بر انسان تحميل شود (مفردات راغبء ماده كره)» ولى برخى مفسران آن را به معناى اجبار نيز 
كرفته اند.0١)‏ 


دين: سلسله اى از معارف است كه اعمالى را به دنبال دارد.(7) برخى از صاحب نظران دين را در اين آيه به معناى ايمان»70). 


جزاءء تكاليف شرعى (راغبء مفردات. ماده كره) كرفته اند. 
تفسيرهاى آيه (طبق آن جه در مفردات دانستيم و با توجه به شأن نزول آيه) 


ص:/70 


02-١‏ طباطبايى» محمد حسين» همان» ج 3 ص لففضرة 
)5(-١‏ همان. 


عرع) طبر سى» همان. 


2 راعصب» ن؛ © مح نح كن 0 جامع» ح 2١‏ 5. 
ه- (0) راغب, هما برسى» مجمع البيا ج ١‏ ص 207؛ جوامع الجامع» ج 2١‏ ص ١١‏ 


“ - منظور اين است كه اكر كسى دين باطلى را از روى اكراه يذيرفت و به صورت تقيه اى بدان اقرار كردء حكمى (در دنيا) 
ندارد0”) جون اكراه كننده غير مسلمانان و اكراه شونده؛ مسلمانان و مورد اكراه. غير از دين اسلام است. 


- آيه در مورد آخرت استء يعنى اكر انسان در دنيا جيزى رااز روى اكراه اطاعت كرد در آخرث بر آن تكيه نمى شود و 


بر اساس آن محاسبه صورت نمى كيرد (همان). آيه در اين صورت به جهاد و ارتداد ربطى ندارد. 


ه - دين در آيه به معنى «جزاء» است و معناى آيه اين است كه خداوند هر كونه بخواهد با افراد رفتار مى كند و آنان را ياداش 
مى دهد و كسى نمى تواند جيزى را بر خدا تحميل كند.20) دراين صورت آيه به جهاد وارتداد مربوط نمى شودء جون اكراه 


كننده» غير خدا و اكراه شونده؛» غير انسان است. 


© - تكاليف شرعى اكراه و تحميل مشقت بر انسان نيست؛ بلكه در حقيقت انسان را به بهشت مى برد و به سعادت مى رساند 
(همان). اين كروه به اين حديث ييامبر استناد مى كنند: (اعجب ربكم من قوم بقادون إلى الجنه بالسلاسل).250 


آيهء طبق اين معناء خبر مى دهد كه در حقيقت اكراهى در تكاليف شرعى نيست؛ هر جند ممكن است در ظاهر اكراه به نظر 
آيد. اين معنا شامل جهاد و ارتداد هم مى شود. 


ص:709 


."1١ ص‎ 2١ شيخ طوسىء تبيان» ج‎ )١(-١ 
راغ ههان.‎ )(-7 

9 () همان. 

ع*-(ع8) همان. 


لا ايه (لا إكراة فِى الدَّين) با آيات جهاد نسخ شده است.(10١)‏ در اين صورت بين آيه و احكام جهاد و ارتداد تنافى وجود 


8 - دين در آيه به معناى ايمان است كه اعتقاد قلبى و از سنخ اعتقاد و ادراكك استء لذا قابل اكراه كردن نيست.(*) جهاد و 
احكام مرتد مربوط به ظواهر اسلامى (مثل اقرار به شهادتين) است و مى تواند آن ها را تأمين كند, اما نمى تواند ايمان قلبى 
ايجاد كند. آيه نيز از همين واقعيت خبر مى دهد كه ايمان تحميل شدنى نيست. در اين صورت تعارض آيه با جهاد و احكام 
مرتد برطرف مى شود. اما اشكال اساسى - تعارض آزادى عقيده با اجبار افراد در اين دو مورد - باقى مى ماند» لذا علامه در 
ياسخ آن مى فرمايد: جهاد براى احياى حق و دفاع است؛ نه اجبار ديكران.(؟) در مورد احكام مرتد در قسمت بعدى توضيح 


مى دهيم: 


8-ايه معناى انشايى دارد» يعنى «لا-تكرهوا فى الدين)؛ اامردم را در امور دينى اجبار نكنيد و امور دينى رابر آنان تحميل 
نكنيد».(2) در اين صورت ظهور آيه در مورد اعمال و احكام دينى استء اما آيات جهادء تخصيص به آيه است, يعنى تحميل 
ظواهر دين بر مردم جايز نيست؛ مككر در باب جهاد ابتدايى با كفار كه براى كسترش حق لازم است. 


72٠ ص:‎ 


.150 ص‎ ١ ص *20؛ جوامع الجامع؛ ج‎ ١ طبرسىء مجمع البيان» ج‎ )١(-١ 

.788 طباطبايى» محمد حسين» همان» ج ؟ ص‎ )1(-١ 

“- () طبرسىء جوامع الجامع؛ ج 2١‏ ص ٠١15؛‏ طباطبايى» همان» ج 7 ص 477 طوسىء همان» ج 7 ص 48١١‏ فخر رازى» 
تفسير كبيرء اح /ا ض "15-11. 

*- (6) طباطبايى» محمد حسينء همان؛ ج 7 ص 57 به بعد. 


در مورد تنافى آيه با احكام مرتد به جند كونه ياسخ داده اند. 

الف) برخورد اسلام با افراد بى منطق و هتاكك؛ 

مردم جند كروه هستند: 

١‏ - مؤمنانى كه به اسلام اعتقاد دارند؛ ؟ - كافرانى كه اسلام را انكار مى كنند. 


" - افرادى كه واقعا شكك دارند و در حال تحقيق در مورد اسلام هستند و اين مطلب طبيعى است كه اسلام هم بر آن تأكيد 


استاد شهيد مطهرى مى فرمايد: «اكثر بز ركان صاحب نظر به جز عده معدودى كه مؤيد من عندالله هستند» از منزل شكك 
كذشته اند و به جايكاه امن رسيده اند1(.0) اين افراد تا زمانى كه در حال شككء تحقيق و جست وجو هستند» در حكم مرتد 


: 3ت سستندلك . 


ع - كروهى كه بدون تحقيق و استدلال در مقابل اسلام و عالمان آن قرار مى كيرند واز روى عناد و لجاجت به انكار اصول 
اساسى و ضروريات دين اسلام مى يردازند يا نسبت به ييامبر و مقدسات اصيل دينى توهين و ناسزا روا مى دارند و اقدام عملى 
عليه اسلام مى نمايند. اين افراد مرتد محسوب مى شوند و طبق احكام مرتد ملى و فطرى با آن ها برخورد مى شود واين يكك 
امر عقلايى است كه با انسان بى ادب و هتاكك و بى دليل» برخورد شود. در روايتى از امام صادق عليه السلام آمده است: (إِنْما 
يكثر إذا جحده»؛ ()1(كسى كه شك كند) ققط وماق كافر من شود كه اتكار (لفظى .مثلا) بكندة: صاحب جواهر نيز هى 


كويد: «تا وقتى مرتدك» اظهار عقيده نكرده» مرتد محسوب نمى شود).20) 
ص:١2"‏ 
00-١‏ مطهرى. عدل الهى» ص .١‏ 


00-7 عاملى. شيخ حرّء وسايل الشيعه» ج ص 0618. 


.600 ص‎ 5١ نجفى» شيخ محمد حسنء جواهر الكلام» ج‎ )( -'٠ 


تذكر: انتقاد و يرسش و اشكال كردن در اسلام آزاد است و اين به آن معنا نيست كه كسى حق سؤال از اصول دين را ندارد يا 


حقى اشكال در احكام جزيى دين و طلب دليل آن ها را ندارد. 
ب) برخورد با دشمن داخلى؛ 


حكومت هاى دنيا براى جلوكيرى از هرج و مرج و اقدام عملى مخالفان» احكامى را وضع مى كنند. مرتد كسى است كه اقدام 
عملى عليه نظام اسلامى مى كند؛ به عبارت ديكر برخورد با مرتد برخورد با دشمن داخلى است و احكام ارتداد براى حفظ 


ب) نقش بازدارندكّى ارتداد؛ 


اسلام دين استدلال انك بيه عقيل زهان اهميت مدهل لفل هانُوا بُوْهائَكم إِنْ كنْقُمْ صادقِينَ)1 ؛ «بكو: داكرواستة فى 
كوييدء دليل روشنتان را بياوريد!» لذا به بسكو و تحيل نياز ندارد و هميشه افراد با شوق و رغبت به اسلام كرويده اند و اين 
مخالفان اسلام بوده اند كه با اجبار و اكراه جلوى كرايش مردم به اسلام را كرفته اند. احكام ارتداد نقش بازدارندكى دارد و 
جلوى افراد مسخره كننده را مى كيرد؛ يعنى كسانى كه صبح مسلمان مى شوند و عصر از اسلام بر مى كردند نا ايمان 
مسلمانان را متزلزل كنند. 


2 احكام ارتداد؛ 


اين احكام شرط يذيرفته شده است؛ بدين معنا كه بر اساس نخدا محورىء اصل آزادى در محدوده شريعت معتبر است و احكام 
ارتداد يكى از قيود شريعت براى محدوده آزادى انسان است. در اين مورد برخى جنين مثال مى زنند: اسلام مثل قلعه اى است 
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بازكشت از آن را ندارند و هر مسلمانى با قبول اين شرط (كه از محتواى احكام اسلامى فهميده مى شود) مسلمان مى شود. 
ث) تعبد؛ 


برخى فكر مى كنند كه انسان مسلمان بايد نسبت به آيات قرآن و احكام الهى تعبد داشته باشد و حتى اكر حكمت و علت آن 


ها را متوجه نشودء به آن ها كردن نهد و قبول نمايد. 
ج) تفاوت آزادى فكر با آزادى عقيده: اين نظر شهيد مطهرى رحمه الله است كه در مبحث بعدى مى آوريم. 


بررسى: تعبد در احكام در جاى خود صحيح استء اما به نظر مى رسد اين جواب براى اشكال كنند كان جوان جندان قانع 


كننده نباشد و به توضيح و توجيه معقول ترى احتياج باشد. 


تذكر: برخى از اين جواب ها قابل ادغام با برخى ديكر استء همان كونه كه برخى از آن ها قابل مناقشه استء ولى ما براى 


اين كه خواننده محترم بتواند خود انتخاب كندء همه را ذكر كرديم. 

جمع بندى و نتيجه كيرى 

احكام ارتداد در هر صورت با آيه (لا إكراة فى الدّينَ) و آزادى مشروع و معقول منافات ندارد. 
جالش دوم. تعارض آزادى انديشه و قلم با ممنوعيت كتاب هاى كمراه كننده 


دهد, جرا نككهدارىء انتشار و مطالعه 
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برخى كتاب ها را با عنوان «كتب ضَالّه ممنوع مى سازد؟(1) 
در اين مورد به جند صورت ياسخ داده شده است. 


١‏ - سطح اطلاعات و معلومات افراد جامعه بسيار متفاوت استء لذا بايد تييولوزى علم رعايت شود و اطلاعات بر اساس 
ظرفيت و معلومات قبلى افراد به آن ها داده شود. كاهى يكك دارو كه در يزشكى كاربرد دارد و مى تواند جان يكك بيمار را 
نجات دهدء ممكن است براى كودكك يا افراد باردار خطرناكك يا مركك آور باشد. 


مطالب كتاب ها نيز ممكن است براى افراد آماده و محقق» داروى فكر باشدء ولى اكر همان مطالب (بدون توضيح ييرامون 
شبهات) در اختيار ديكران باشدء براى عده اى بيمارى زا و منحرف كننده كرددء لذا اسلام به عالمان و محققان توانا نه تنها 
الحاو مطالع كتاف شاف غيالةو كيدا رق أنها نوا ذافة انشع يلكد كابس و احعه ايد لها اراك تمل راسي فى قو لماه 
براى ياسخ كويى به شبهات آنها و يا هدايت افراد)» اما همان كتاب ها براى افراد كم اطلاع جون ممكن است موجب كمراهى 


و 
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)١( -١‏ امام خمينى رحمه الله مى فرمايد: «يحرم حفظ كتب الضلال ونسخها وقرائها ودرسها وتدريسها إن لم يكن غرض 
صحيح فى ذلكك كأن يكون قاصداً لنقصها وإبطالها وكان اهلا لذلكك ومأمونا من الضلال.واما مجرد الاطلاع على مطالبها فليس 
من الأغراض الصحيحه المجوزه لحفظها لغالب الناس من العوام الذين يخشى عليهم الضلال والزلل فاللازم على أمثالهم التجنب 
على شبهات ومغالطات عجزوا عن حلّها ودفعها ولا يجوز لهم شراؤها وإمساكها وحفظها بل يجب عليهم اتلافها/؛ نكهدارى 
كتاب هاى كمراه كننده و نسخه بردارى و قرائت و تدريس و درس كرفتن آن اككر به جهت غرض صحيح مانند اشكال بر اين 
كتاب ها و باطل كردن آن ها نباشد. حرام است و شخص مى بايست از كمراهى در امان باشد اما تنها جهت اطلاع يافتن از 
مطالب كتاب نمى تواند غرضى يحيح باشد تا مجوّز نككهدارى آن براى غالب مردم باشد كه ترس از كمراهى آن ها وجود 
دارد. لذا لازم است كه اين كونه افراد از شبهات كه از حل آن عاجزند دورى كنند و خريد و فروش و نككهدارى آن ها جايز 


انحراف عقيدتى شود. ممنوع مى شود.(١)‏ اين ممنوعيت از نظر عقلا ‏ يسنديده است؛ همان طور كه برداشتن سمٌ از دسترس 


؟ - براساس مبناى خدامحورى در آزادى» آزادى محدود به شريعت وقانون را مى يذيريم» لذا انسان مسلمان آكاهانه آزادى 


محدود را انتخاب كرده و تابع شريعت شده است و شريعت در اين جا به محدوديت و ممنوعيت كتب ضاله حكم كرده است. 


*- تفاوت آزادى فكر با آزادى عقيده؛ استاد شهيد مطهرى رحمه الله يس از طرح آيه لات كرةق الذى ماده نوزدهم 
اعلاميه حقوق بشر را جنين مطرح مى كند. «هر كس حق آزادى عقيده و بيان دارد و حق مزبور شامل آن است كه از داشتن 
عقايد خود بيم و اضطرارى نداشته باشد. در كسب اطلاعات و افكار و در اخذ و انتشار آن با تمام وسايل ممكن و بدون 


ملاحظات مرزى آزاد باشد). 


سيس سعى مى كند موضع اسلام را در مورد آزادى فكر و عقيده بيان كند و مى كويد: «فرق است ميان فكر و تفكره و ميان 
عقيده؛ تفكر قوه اى است در انسان» ناشى از عقل داشتن. انسان جون يكك موجود عاقلى است» موجود متفكرى است. اسلام 
در مسأله تفكر نه تنها آزادى تفكر داده استء بلكه يكى از واجبات در اسلام تفكر استء يكى از عبادت ها در اسلام تفكر 
است... (اما) عقيده البته در اصل لغت اعتقاد استء اعتقاد از ماده عقد و انعقاد و... استء» بستن استء منعقد شدن است» حكم 
كرة وا دارد. دل بستن انسان به يكك جيز دو كونه اسث. ممكن است مبناى اعتقاد انسان» مبناى دل بستن انسانء مبتاى اتعقاد 


روح انسان همان تفكر باشد. در اين صورت عقيده اش بر مبناى تفكر استء ولى كاهى انسان به جيزى 
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)١(-١‏ همان. 


اغتقاد يبنذا مى كلد واانق اعتقاة بيقر كاز ذل :اسك كان الخساسات اسعونه كار عقل (مل بت برس و1 )به اكز اعتقادى يز 
مبناى تفكر باشند» اسلام جنين عقيذه اى .ا مى ذيرد» غير الاين عقيده زا اساسا قبول"ندارة. آزادى اين عقيده آزادى فكر 
است...» اما عقايدى كه بر مبناى وراثتى و تقليدى و از روى جهالت به خاطر فكر نكردن و تسليم شدن در مقابل عوامل ضد 
فكو انام يد اق انق انوا را ندر الناد يه نام اأزاقئ لق لد يتور بايا مها نايد سارت كرك ايك مار زه 
كرد؟ يعنى آيا آزادى فكر كه مى كوييم بشر فكرش بايد آزاد باشدء شامل عقيده به اين معنا مى شود؟ مغالطه اى كه در 
دنياى امروز وجود دارد در همين جا هست. از يكك طرف مى كويند فكر و عقل بشر بايد آزاد باشدء واز طرف ديكر مى 
كويند عقيده هم بايد آزاد باشد» بت يرست هم بايد در عقيده خودش آزاد باشد» كاويرست هم بايد در عقيده خودش آزاد 
باشد... و حال آنكه اينكونه عقايد ضد آزادى فكر استء همين عقايد است كه دست و ياى فكر را مى بندد. خود اعلاميه 
حقوق بشر همين اشتباه را كرده است. اساس فكر را اين قرار داده است كه حيثيت انسانى محترم است. بشر از آن جهت كه 
بشر است محترم است (ما هم قبول داريم) جون بشر محترم است» يس هر جه را خودش براى خودش انتخاب كرده» هر عقيده 


اى كه خودش براى خودش انتخاب كرده؛ محترم است. 


عجبا! ممكن است بشر براى خودش زنجير انتخاب كند و به دست و ياى خودش ببندد» ما جون بشر را محترم مى شماريم [او 
را در اين كار آزاد بككذاريم؟!] لا-زمه محترم شمردن بشر جيست؟ آن اين است كه ما بشر را هدايت بكنيم در راه ترقى و 
تكامل» يا اين است كه بكوئيم آقا! جون تو بشر هستىء انسان هستىء هر انسانى احترام دارد» تو اختيار دارى» هر جه را خودت 


براى خودت بيسندى من هم براى تو مى يسندمء و برايش احترام قايلم؛ ولو آن را قبول ندارم و 
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مى دانم كه دروغ و خرافه است. اين محترم شمردن تو اين زنجير راء بى احترامى به استعداد انسانى و حيثيت انسانى اوست كه 
فكر كردن باشد. كار صحيح كار ابراهيم عليه السلام است كه خودش تنها كسى است كه يكك فكر آزاد دارد و تمام مردم را 
در زنجير عقايد سخيف و تقليدى كه كوجكك ترين مايه اى از فكر ندارد» كرفتار مى بيند... يكك تبر بر مى دارد» تمام بت ها 
را خرد مى كند. عمل صحيح عمل خاتم الانبياء صلى الله عليه و آله استء سال هاى متمادى با عقايد بت يرستى مبارزه كرد تا 
فكر مردم را آزاد كند.(١)‏ 


نتيجه: بس ممنوعيت كتب ضالَه به معنى ضدّيت با آزادى قلم و انديشه نيستء بلكه قانونمند كردن آزادى قلم استء و 
محافظت از حريم افراد كم اطلاع و جلو كيرى از انحراف آن هاست. 


هاى فكرى در بين افراد كم اطلاع مى كردد. 


جالش سوم در تعارض «أزادى با عدالت ودين كدام (حق و عقل) مقدّم است؟ 


در ياسخ به اين يرسش اول بايد يكك مطلب زيربنايى روشن شودء اين كه آيا آزادى ارزش مطلق است و به عبارت ديكر آيا 
آزادى يك امر ارزشى و بالاتر از همه ارزش ها است؛ به كونه اى كه بر همه ارزش هاى انسانى مقدم شود و هركاه تعارضى 


بين آزادى با دين» عدالت و... بيدا شد» عدالت و دين قربانى شود يا 
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.11-١٠١5 مطهرى. مرتضىء بيرامون جمهورى اسلامى»‎ )١(-١ 


آزادى ارزشى در طول ارزش هاى ديكر انسانى است و هيج كدام فداى ديكرى نمى شود؟ آن جه در غرب تبليغ مى شود 


نوع اول است و آن جه از روح تعاليم اسلامى بر مى آيدء نوع دوم است. 


در اين جا لازم است بكوييم آزادى به عنوان يكك ارزش در كنار عدالت» حكم عقل و دين و ارزش هاى ديكر مى تواند معنا 
داشته باشد و بايد هر كدام مرز يكك ديككر شوند. به عبارت ديكر اين ارزش ها در عرض هم نيستند تا تعارض كنند و از هم 
شكست بخورندء بلكه در طول هم هستند و هر كدام قلمرو ديكرى را مشخص مى كنند. اكر آزادى با حق» عدل و دين و 
قانون منافات بيدا كردء بايد در تعريف و مرز و قلمرو آزادى تجديد نظر شود. عقل و شرع ملازم هم هستند وهر دو منبع 
كشف حق هستند و عدل مقصود و مطلوب دين و عقل استء و اكر هويت و آزادى در جهارجوب عقل و قانون معقول مطرح 
شودء هيج كاه با عدالت (كه مطلوب عقل است) و شريعت (كه ملازم عقل است) منافات بيدا نمى كند. 


تذكر: اكر دين تحريف شده باشد (مثل يهود و مسيحيت فعلى) و در نتيجه موافق عقل و عدل نباشد. ممكن است آزادى با آن 
در تعارض افتد» ولى اين وضع در مورد اسلام و قرآن كه تحريفى در آن صورت نكترفته - به ويزه در مورد مذهب نشيع كه بر 
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فصل ينجم: شبهات ادبى 
اشاره 


ص :124 


717١ ص:‎ 


#شبهه 
١‏ - «الصابئون» در آيه 28 مائده جرا مرفوع است ؟ 


(ِنَ الْذِينَ آمَنوا وَ الْذِينَ هادُوا وَ ال ابِنُونَ وَ النصارى مَنْ آمَنّ يسالله وَ اليم الْآخِروَ عَدَلَ الها فاق حو َلَيهمْ وَلاهَمْ 
يَحْرَّنُونَ)١‏ ؛ «در حقيقت» كسانى كه (به ييامبر اسلام) ايمان آورده الك وكسائى كه به (آبين) نهود كروندقد وضانكان (يترو 
يحياى ييامبر) و مسيحيانء كسانى (از آنان) كه به خدا و روز بازيسين ايمان آوردند و [كار] شايسته انجام دادند» يس نه هيج 


ترشى بر آثاة اسستبو نه آنآ اتدوسكين فى شوتت. 
*توضيح شبهه 


يكى از شبهاتى كه مستشرقين بيرامون آن سخن رانده و ادّعا كرده اند اين است كه در قرآن خطاى نحوى وجود دارد يعنى با 
ادبيات عرب سازكارى ندارد. آيه 84 سوره مائده را مثال مى زنند و مى كويند كه اين آيه مخالف با نحو و قواعد زبان عرب 
است. طبق قواعد زبان عرب كلمه «والصابئون» در اين آيه بايد منصوب يعنى «والصابثين» خوانده وحال آن كه در قرآن مرفوع 
است. به عبارت ديكر «اسمى كه عطف بر اسم إن فى كوه بايد منصوب باشد نه مرفوع» و اين خلاءف آن ادعاى مسلمين 
مقدمه 

قرآن كتاب آسمانى و معجزه جاويد ييامبر اسلام است. يكك كتاب در صورتى مى تواند جاويد بماند كه به دور از خطا و 


تحريف و لغزش باشد و جنين ويزكى در مورد قرآن به شواهد نقل و عقل وجود دارد. 


ما مسلمانان اعتقاد قلبى داريم كه هيج كلمه ايى يا حرفى در آن بدون حكمت 
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نيست. جرا كه از ناحيه حكيم صادر و نازل شده است و هيج نوع خطا و لغزشى در آن نيست. از لحاظ صنعت زبان عرب در 
اوج و كمال قرار دارد و تمام فصحاء و أدباى عصر خود را به زانو در آورد و همه آن ها تسليم بافتار و ساختار شيواى قرآن 
شدند. قبل از ورود ذكر اين نكته لا-زم و ضرورى است كه قرائت «والصابئون» قرائت مشهور است.١(١)‏ به عبارت ديكر قرّاء 


سبعه همه «والصابئون» خوانده انك. 

اكنون به ياسخ سؤال از ديد كاه علماى صنعت ادبيات و زبان عرب با توجه به مذهب بصره و كوفه مى يردازيم. 
والصابئون - بنابر ديد كاه ها و مذاهب ادبى 

الف) بصره (خليل و سيبويه و أتباع) 

فبقدا اسث و خبر آن حدق شذه كه خبر (إنْ» (من عامن..) بر آن ذلالت"مى كند. 

ب) كوفه (كسائى و أتباع) عطف بر محل اسم (إِنْ)(1) 

تقدير آيه بنابر نظر سيبويه و بصريون: 

(ِنَ البرك آمَنُوا وَ اليك هادٌوا وَ الصَابِتُونَ وَ التُصارى من آمق) ... خا آخر يهو الضابتون كذلكك (أىئ من امن )... 


در واقع بناير ديد كاه سيبويه و بصريون جمله «والصًابئون كذلك» مؤخر بوده كه مقدم شده است و خبر (إِنَّْ) راهنما و قرينه بر 


حذف خبر «والصابئون)» است. 
حال اين يرسش بيش مى آيد كه تقديم و تأخير به طور حتم فايده بلاغى دارد و فايده اين تقديم و تأخير جيست؟ 


717/7١: ص‎ 


)1(-١‏ السمين حلبى - الدر المصون فى علم الكتاب المكنون. ج اول» صحفه 15١7‏ - نرم افزار المكتبه الشّامله. 
؟- (5) ابوحيان أندلسى تفسير البحر المحيط» ج *؛ ص 225١‏ جاب بيروت. 


زمخشرى به اين يرسش ياسخ مى دهد؛ 


فايده اين است كه آكاهى و هشدار به اين مطلب كه اكر صابئين ايمان بياورند و اعمال صالح انجام دهند خداوند به آن ها 
نظر مى كند و توبه آن ها مقبول خواهد شد زيرا كمراهى و طغيان و سركشى صابئين بيش تر از سه طايفه ديكر است و كسانى 


هستند كه «خرجوا عن الأديان كلها» يعن دين ندارند.0١)‏ 


به عبارت ديكر اين تقديم ايجاد يكك نوع اميدوارى براى سه طايفه ديكر مى كند كه وقتى خداوند به صابئين نظر و توجه مى 


كند به طريق اولى به مؤمنين و يهود و نصارى توجه خواهد كرد. 

واما شواهد هر دو مذهب از شاعران فصيح عرب 

شاهد سيبويه و بصريون در اين كه خبر مبتدا حذف شده است شعر «بشر بن أبى خازم)» است. 
-١‏ 

وإلا فاعلموا أَنّا و انتمبغاةٌ ما بقينا فى شقاق(1) 

(بغاه خبر براى نا است و خبر «أنتم) به قرينه حذف شده است «وأنتم كذلك») 
" - قال الشاعر 

نحن بما عندنا و أنت بما عندكك راض والراى مختلف 

دراين بيت خبر «نحن») به قرينه ١راض)‏ حذف شده است «نحن راضون» 

اما شواهد كسايى و كوفيون از شعر عرب «ضابى البُرَجَمَىا 

فمن يكك أمسى بالمدينه رحله فإِنّى وقار بما لغريب0) 

در اين بيت «وقبار)؛ عطف بر محل «ياء در إِنّى) شده است و مرفوع است قبل از 
ص :7/7 

.ءئ١ ص‎ .١ زمخشرىء تفسير الكشافء ج‎ )1(-١ 


7- (1) قرطبى» تفسير الجامع لأحكام القرآن ج *, ص 88؟. 
9( همان. 


آمدن خبر «لغريب» 

شاهد ديكر آنان اين كلام عرب است؛ 

«إنك وزيدٌ ذاهبان» (1)«زيد» عطف بر محل «كاف» كه اسم إِنّ است شده است. 
دلايل 


بين نحويون كوفه و بصره در مسأله «عطف بر محل اسم إن قبل از مدن خبر» اختلاف است و اين اختلاف منشأ ييدايش دو 


ديد كاه دراين ايه شده ان 
اول. ديد كاه بصريون 


بصريون جون قايل به نظام عامل و معمولى در نحو هستند عطف بر محل اسم إِنّ را جايز نمى دانند و دليل آنان اين است در 
«إنّْك وزيدٌ قائمان) منجر به اين مى شود كه در يكك اسم «قائمان» دو عامل عمل كند و اين محال است. در مورد آيه مورد 


بحث هم همين را كفته آند كه «والصابئون» را نمى توان عطف بر محل اسم إِنَّ كرد. 
دوم. ديد كاه كوفيون 


انا كوفوة اسعتهادا تشاة بيقن ترب قرآذااست وعطفى رمتل اسم إن واجابو هن واد ومهو ترين دليل آثان همين آيه 
است. اين بحث به طور مفصل در كتاب «ألإنصاف فى مسائل الخلاف)(7) نوشته «ابن انبارى» آمده است. 


علامه علت رفع «الصابئون» را عطف بر محل اسم (إِنَّ) مى داند يعنى مذهب كوفيون را اختيار كرده است. 


ص :71/5 


.580 ابوحفص عمر بن على بن عادل المشقى - فسير اللباب» ج لل ص‎ )١(-١ 
.١18١ عبدالرحمن ابن محمد بن ابى سعيد الأنبارى - ألإنصاف فى مسائل الخلاف ج اول»ء ص‎ )1( -١ 


در ادامه مى فرمايد: جماعتى از علماى نحو اين تركيب را جايز ندانسته و كفته اند؛ قبل از آن كه خبر (إِنّ در كلام بيايد 
عطف بر محل اسم «إِن صحيح است.(١)‏ 


نتيجه كيرى: بنابر هر دو مذهب آيه قابل دفاع است و هيج كونه خطا و لغزشى از نظر صنعت نحو و زبان عرب در آن نيست 
ضمن اين كه قرآن در زمانى نازل شده است كه عرب در اوج فصاحت و بلاغت بوده وهر قبيله به شعراى خود افتخار مى 
كردند و اشعار شاعران خود را حفظ مى كردند. هيج يكك از شعراء و خطباى آن زمان نتوانستند اشكال و ايرادى نسبت به 


قرآن بككيرند بلكه همه آن ها در مقابل بافت و ساختار شيوا و منظم قرآن مجذوب و زانو زدند. 


اين خود دليلى محكم است بر اين كه قرآن مخالف با قواعد بديهى نحو نيست و تأييد مردمان آن زمان دليلى است بر اين كه 
قرآن ازناحيه بشر نيست بلكه از طرف كسى ديككّر است كه فراتر از زمان و مكان و زبان عرب است. بنابراين دو هدفى كه 
مستشرقين به دنبال آن بودند باطل مى شود علاوه براين قرآن در زمانى نازل شده است كه از قواعد عربى هيج خبرى نبود و 
بعدها به خاطر فتوحات اسلام و اختلاط اعراب با غير اعراب نيازمند به اين قواعد شدند و آن را وضع كردند لذا قرآن مى بايد 


«معيار سنجش» كيرد نه قواعد موضوعه ادبيات عرب. 
با توجه به آيه هر كس هر دينى از اديان ياد شده انتخاب كند آيا نجات مى يابد؟ آيا آيه يلوراليسم دينى را اثبات مى كند؟ 
آنه 2 رانف ةن الذى قرو الذي هاذو1ة القبا رق 5 المنارع 2ن قز والله 


ص :71/0 


.37/ علامه طباطبايى» ترجمه الميزان» ج 2 ص‎ )١(-١ 


وَ اليم الآخر وَ عَمل صالحا فلا حَوْف عَلَئِهِمْ وَ لا هُمْ يَخْرَنُونَ) . 


در حقيقت كسانى كه (به بيامبر اسلام) ايمان آورده اند و كسانى به (آيين) يهود كرويدند و مسيحيان و صابئان (ييروان 
يحيايى ييامبر) كسانى (از آنان) كه به خدا و روز بازيسين ايمان آورده اند و (كار) شايسته انجام دادند يس هيج ترسى بر آنان 


يسك ؤانه آثان اتدوسمكي بح شو 111 


دراين آيه به يكك اصل اساسى در مورد اديان آسمانى اشاره شده كه هر انسانى مطابق با شريعت الهى و بر اساس دين زمان 
خود از جاب خداوند باشد و داراى ايمان و عمل صالح باشد نجات خواهد يافت» منتهى بايد در هر زمانى از دين اعلام شده 
آن زمان بيروى كرد. در واقع اين آيه ردّى بر ادعاى واهى يهود و بنى اسرائيل است كه با وجود مدن دين اسلام؛ دين خود 


را برتر مى دانستند.(72) 


بايد توجه داشت كه هدف آيه اين نيست كه هم اكنون كه دين اسلام از جانب خداوند دين رسمى بشريت اعلام شده است» 
هر كس هر دينى از اديان ياد شده را انتخاب كند نجات مى يابد بلكه منظور اين است هر كس تابع ييامبر عصر خود باشد به 


آن حضرت ييروى از هر دينى غير از دين او صحيح و جايز نيست.(20 


آيت الله جوادى آملى مى نويسند: اهل كتاب كه به دين حق نككرويده و براثر ابتلاءبه ثنويت و تثليث» نيذيرفتن معاد حقيقى 
عدم قبول رسالت خاتم ييامبران و ارتكاب مناهى اسلام فاقد كمال هاى جهار كانه توحيد, معاد نبوت و عمل صالح 


ص :71/82 


؟-(1) يعقوب جعفرىء تفسير كوثرء ج اول» ص 57 نرم افزار جامع تفاسير نور. 
9 () همان. 


طبق منهاج عصر و شريعت فعلى هستند كه حضرت محمد بن عبدالله آن را آورده است بنابراين هركز مصداق آيه مورد بحث 


نيستند و از همين رو مجالى براى هيج كونه يلوراليزم دينى به استناد اين آيه وجود ندارد.(١)‏ 

نكته ها و اشاره ها 

.١‏ آيات ”6 و ١١5‏ سوره بقره و آيه ١‏ سوره حج شبيه اين آيه اند. 

مطالب و نكات مهم آيه؛ ذيل آيه 67 سوره بقره بيان شد و رابطه آن با تكثركرايى (يلوراليسم) بيان شده است.(7) 


مطالب اضافى است: 


آموزه ها و ييام ها 

.١‏ ملاكك سعادت در همه اديان الهى» ايمان و كردار شايسته است. 

؟. آرامش و بهداشت روانى در سايه ايمان و عمل شايسته تحقق مى يابد. 

". ايمان را با عمل همراه سازيد تا به نجات و آرامش دست يابيد.90) 

منابع جهت مطالعه بيشتر 

تفاسير قرآن مثل الميزان» نمونه» تفسير قرآن مهر و... ذيل آيات 5 و 2 سوره نور 
ص ://ا 7 

.19-7٠ جوادى آملى» تفسير تسنيم» ج ه ص‎ )١(-١ 


)5(-١‏ در مورد قرآن و يلوراليسم (تكثر اديان) تفسير مهر ذيل آيه ى 88 سوره ى آل عمران نيز مطالبى بيان شد. 


كاضر رضايى اصفهانى» محمد علىء» تفسير قرآن مهر» ج ه ص 8 ا. 


#اشبهه 

؟ - جرادر آيه 1١‏ سوره بقره فاعل منصوب آمده است ؟ 
توضيح شبهه 

بر اساس قواعد و دستور زبان عرب «فاعل بايد مرفوع» باشد. 


- 
2 


ولى در آيه 017١١‏ سوره بقره؛ (وَ إذ الى إبراهِيم رَبَّهُ بكلماتٍ أتَمَهُنّ قال 8 جاعلكك للا إهاماً قال ورهن ديت قال لا ال 
عَهْدِى الظَالِمِينَ) . دراين آيه كلمه «الظالمِينَ) فاعل و منصوب است و خلاف بديهيات دستور زبان عرب است. 


بنابراين قرآن با قواعد بديهى زبان عرب سازكارى ندارد و داراى اشكال است و نمى تواند از طرف خدا باشد در نتيجه قادر 


به هدايت بشر نيست. 
مقدمه: قبل از يرداختن به ياسخ بايد «فاعل و برخى احكام آن» را از نظر قواعد و دستور زبان عرب تبيين كنيم. 
تعريف فاعل 


فاعل در لغت به معناى كسى يا جيزى كه فعل را ايجاد مى كند.(١)‏ در علم نحو «اسمى كه فعل و كار را به آن اسناد و نسبت 
مى دهيم) فاعل مى كويند و يكى از احكام آن اين است كه بايد فاعل مرفوع باشد.(1) 


عالامت رفع متفاوت است؟ 

جاءَ على علامت رفع” 

جاء عليان علامت رفع الف 

جاء عليون علامت رفع واو 

ص :717 

.2/7 مَن أوجَدٌ الفعل؛ الصَبَانء حاشيه الصضبان على شرح لأشمونى» ج ؟؛ ص‎ )1(-١ 


2” ص ١19؛ ابن هشام انصارى» اوضح المسالك؛ ج 7 ص 487 شرح ابن عقيل» ج‎ »١ السيوطىء البهجه المرضيه. ج‎ )1( -١ 
6 ص *لا و جزايرى» النحو الجامع» ص‎ 


در همه اين مثال ها فعل آمدن را به على نسبت داده ايم. در برخى موارد و كلمات علا-مت رفع فاعل ظاهر نيست بلكه در 
تقدير و يشت يرده است و اين در جايى است كه فاعل اسم مقصور(١)‏ باشد يا فاعل اضافه به «ياء متكلم» شده باشد.(75) 


جام موسي ذ جام عدم 

فاعل - فال 

در اين دو مثال علا-مت رفع فاعل در تقدير و يشت يرده است اين قاعده و حكم در تمام كتب نحوى و جود دارد و يكى از 
بديهيات است. 


بعضى از كلمات نيز منصوبند مانند مفعول كه علائم آن به جند شكل مى آيد.(2 


- (اياء) در مثنى و جمع مذكر سالم 
- «الف» در أسماء سنّه - كسره نيابت از فتح در جمع مؤنث سالم 


ياسخ: دانشمندان علم نحو در مقابل اين شبهه بدين صورت ياسخ داده اند كه «الظالمين» فاعل نيست بلكه فاعل كلمه «عهدى) 
است و «الظالمين» مفعول به است.(5) علامت رفع فاعل «تقديرى)» است زيرا «عهد» اضافه به (ياء) متكلم شدهاست و علامت 
نصب مفعول به (ياء) ست زيرا در جمع مذكر سالم عالامت نصب به (ياء) است. همان طور كه در مقدمه بيان شدء فاعل اسمى 
است كه كار يا حالت 


ص: 71/9 


)1١(-١‏ اسم مقصورء اسمى است كه به «الف» ثابتة (كوتاه) ختم شود. مثل: موسى - عيسى - يحيى؛ صرف ساده. محمد رضا 
طباطبايى» ص ؟5١5.‏ 

؟- (1) السيوطىء البهجه المرضيه؛ ج ١‏ ص 72 و ج 7 ص ٠8؛‏ ابن هشام انصارى, شرح قَطرٌ النَدى لاسنو ١لا‏ 
الصّئَانء حاشيه الصَبان على الأشمونى, ج ”. ص 807. 

*«- () بقره/ 178. 

*- (©) اسمين الحلبى» ألدَّر المصون فى علوم الكتاب المكنون, ج 7 ص ١٠؛‏ تُكبرى» إملاه ما من به الرّحمن» ص 2١‏ و 


درويش» اعراب القرآن و بيانه» ج ١‏ ص 4 


رابه آن استناد ونسبت مى دهيم در اين آيه نيز «لاينال» به «عهدى» نسبت داده شده است. بنابراين در معنا و ترجمه نيز بايد 
كلمه «عهدى» را «فاعل» و «الظالمين» را مفعول به» ترجمه كرد. 


لاينال - تهدى - الظالمين 
نمى وسدة لرسل دغهك و يمان من سسسكران.را 
نه نيان ذيكر؛ يمان من به سسكازان نس رسد#11 


از قرافك جنيون نواد انمعد اما ققادس الأعيهى و درام لله بابخ شكل قرافت كرذه ائد؛ وقال لأيكال عَهدئ الطَالِمُونَ) كه در 
اين صورت «عهدى» مفعول به مقدم و «الظالمون» فاعل است. بنا بر هر دو قرائت «الظالمين و الظالمون)» هيج تغييرى در معنى و 
مقصود متكلسم ايجاد نمى شودء زيرا فعل «لاينال» صلاحيت دارد كه هم به «عهدى» اسناد و نسبت داده شود وهم به 
«الظالمون)(0 و اين به خاطر خصوصيت و ويزكى فعل «نال - ينال» است. در زبان عرب جايز است كه كفته شود: 


نِلتٌُ خيرك ونَالّنى خيرزك, (5) در مثال اول «خيرك» مفعول است و معنا جنين است: «من به خير تو رسيدم) و در مثال دو 


كلمه «خيرٌك) فاعل است و معنا جنين است: خير تو به من رسيد). 


در هر دو صورت؛ء در معنا و واقع هيج تغييرى حاصل نمى شود و هر دو مثال يكك يبيام دارند و آن «رسيدن خير) است. بنابراين 
فعل «لاينال)» صلاحيت دارد كه هم به ١(عهدى)‏ و هم به «الظالمون)» اسناد داده شود. 


1/٠١ ص:‎ 


"- (1) اسمين الحلبى» ألدَّر المصون فى علوم الكتاب المكنون» ج 7؛ ص .٠١©‏ 
رم دمشقى» إين عادل» اللباب فى علوم الكتاب» ج 3 ص 6 . 


#- (6) فرّاءء معانى القرآن؛ ج ١‏ ص 2/. 


١-لاينال‏ عهدى الظالمين - عهد و ييمان منء به ستمكاران نمى رسد. 
؟ - لاينال عهدى الظالمون - ستمكاران به عهد و ييمان من نمى رسند. 
نتيجه كيرى 


بنابر هر دو قرائت» قرآن هيج كونه مخالفت أدبى و نحوى با دستور زبان عرب ندارد و درجه بالايى از فصاحت و بلاغت است 
كه تمام خطباء و شعراى عصر خود و بعد از خود را مدهوش و مغلوب كرده است. البته لازم به ذكر است كه قرآن كريم 


ملاكك ادبيات عرب شده است و شايسته نيست قرآن كريم را به قوانين ادبيات عرب عرضه كنيم. 
منابع براى مطالعه بيش تر 

.١‏ البحر المحيط» أبوحيان اندلسى» محمد بن يوسف. دارالكتب العلميه» بيروت. 

؟. مجمع البيان» امين الاسلام» فضل بن حسن الطبرسىء» مؤسسه الاعلمى للمطبوعات» بيروت. 


تهديب معائق القرآن و اغرابه::ابوامسحاق ابراهيم التزرى المعروف: بالجاجء تعليقه الشبخ عرفان بن سليم العشا حموئة: 


؟. حاشيه القونوى على تفسير بيضاوى» عصام الدين اسماعيل بن محمدء دارالكتب العلميه. 
ه. حقائق الاسلام فى مواجهه الشبهات المشككين» حمدى زقزوق» محمود؛ جاب قاهره. 

*. إعراب القرآنء الكرباسى» محمد جعفر الشيخ ابراهيم دارو مكتبه الهلال» بيروت. 

/. الجدول فى اعراب القرآن» صافى» محمودء دارالرشيد» مؤسسه الايمان» دمشقء بيروت. 

4 التبيان فى تفسير القرآنء الشيخ الطوسى, محمد بن حسنء داراحياء التراث العربى» بيروت. 


1/١١: ص‎ 


شبهه 
"ا - جرا در آيه ١2 +٠‏ اعراف عدد مؤنث آمده ولى معدود مذكر است ؟ 
*توضيح شبهه 


بر اساس قواعد زبان و دانش نحوء معدود يا تمييز عدد دوازده بايد از نظر مذكر و مؤنث بودن با عدد خود مطابقت داشته 


باشك. 


ولى در آيه 120 سوره اعراف اين قاعده رعايت نشده است به بيان ديكر عدد مؤنث ولى معدود مذكر است. (وَّ قَطَعْناهُمُ انننَْ 
عَشْرَهَ أشباطاً أَمَماً) ؛ «و آنان را به دوازده (قبيله از) فرزندان (يعقوب كه هر يكك.) امتى بودند تقسيم كرديم). در اين آيه (الَنَْ 
علو عده موث ابت وى معدود آن (أشياطا) مذكر اشعه كابراين قرا يا قواغد زبانة عرب ساز كاري ندارك واتمى قوائن 
هدايتكر انسان باشد زيرا ضعف و نقص زبانى مانع از تفاهم است. 

مقدمه 

در ادبيات و زبان عرب يكك مبحثى وجود دارد به نام مبحث اعداد كه نحوةٌ استعمال و كاربرد اعداد را بيان مى كند.(1١)‏ 


اعداد جون مبهم هستند نيازمند يكك جيزى هستند كه از آن ها رفع ابهام كند كه اصطلاح علم نحو «معدود يا تمييزا مى 


اعداد ١‏ و ؟ نيازمند معدود نيستند و در مذكر و مؤنث با معدود خود مطابقت مى كنند. معدود اعداد ” تا ٠‏ جمع است و 


مجرور و اكر عدد مؤنث بود معدود آن بايد مذكور باشد و اككر عدد مذكر بود معدود آن بايد مؤنث باشد. مثل اين آيه 
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الدين» ج 5 ص *58؛ جلال الدين افون بكر السيوطى» البجه المرضيه فى شرح الألفيه حاشيه ابوطالب» ج 5 ص 199؛ غلابينى» 
جامع الدروس» جرء اول» ص ١‏ وابن عقيل العقيلى» شرح ابن عقيل» ج ص /ا/. 


قرآن: (سَحْرَها عَلَتِهِمْ سَبِعْ لَيالٍ وَ تَمانيَة أيَام حَسشوماً...) .(1) 
سبع: مذكر ليالٍ: مؤنث ثمانيه: مؤنث أيَام: مذكر 


معدود اعداد ١١‏ تا 44 مفرد و منصوب است و معدود اعداد ١١‏ و ١١‏ بايد از جهت مذكر و مؤنث با عدد خود مطابقت داشته 


باشد. مثل اين آيه قرآن: 

(إنّى رَأَئْتٌ أَحَدٌ عَغَرَ كؤكباً) 07١.‏ 

احد عشر: عدد مذ كر كو كبا: معدود نيز مذ كر 

اثنتا عشره: عدد مؤنث عينا: معدود مذ كر 

ياسخ: علماى دانش نحو و زبان عرب بدين صورت ياسخ داده انك. 


١‏ -«أسباطاً» معدود نيست و معدود محذوف است. اين افراد مى كويند معدود به دليل فهم معنايى از آيه حذف شده است و 
تقدير اين جنين است. «اثنتى عشره فرقة يا قبيلة) است بنابراين تطابق بين عدد و معدود حاصل شد.(5) يعنى معدود (فرقه) مفرد 


و منصوب است. 
شاهد براى حذف معدود 


در مثال: «جاءنى ثلا-ثه من الرجال» در اين مثال «من الدّجال» معدود نيست بلكه معدود حذف شده است در اصل اين بوده 


است. «جاءنى ثلاث أشخاص من الرجال» 


ص :7/7 


)١(-١‏ حاقه/ لا. 

؟-(5) يوسف/ 8. 

.12٠ بقره/‎ )*( -* 

#- (©) ابوحيان محمد بن يوسفء البحر المحيط» ج ه. ص 194١؛‏ ابن هشام أنصارى» اوضح المسالكك إلى الفيه بن مالك» 
حاشيه محمد مُحيى الدين عبدالحميد» ج © ص 07 ١؛‏ طبرسى» مجمع البيان» ج ص 875/؛ ابن عادل الدمشقىء اللباب فى 
علوم الكتاب» ج 29 ص ."8٠0‏ 


(اشخاص - معدود) و در مثال «عندى عشرون من الرجال» معدود نيز محذوف است در اصل «عندى عشروق اتنتفيا مق 
الرجال» (فكها - معدود) بوده است.(١)‏ 


١‏ - «أسباظاً) معدود است.(75) 
اين كروه بايد براى تطابق بين عدد و معدود دليل قانع كننده اى داشته باشند. 


قوع كو سير كوو هى كبيادة | أسماطالاها] نذكه ملك اسح ابا حون يلقي كمه اهما ذكر شده است از اين مى فهميم كه از 
«أسياط» آواةة عأنيك ده الت 15 


سيوطى در كتاب «الاشباه والنظائر فى النحو): عدد مؤنث آمده. زيرا مراد و منظور از «سبط) (أَمّه وجماعه) است زيرا «أسباظطاً) 
به وسيله كلمه بعدش [ مان لبف شده است به بيان فيك اهما مراد و مقصود از «أسباطاً» را روشق و تفسير مق كتد. و «أمه .و 
جماعه) مؤنث هستند بنابراين تطابق بين عدد و معدود حاصل شد. در ادامه ايه 2 سوره انعام را شاهد مى آوردء (مَنْ جاءً 
الت نه لَه ة أمثالها) «أمثال») در اين آيه به معناى «حسنات» است و «حسنات» مؤنث است به همين دليل عدد «١عشرا‏ مذكر 


آمده است.(6) در مقدمه كفته شد كه معدود ” تا ٠‏ در تأنيث و تذكير بر عكس هم مى آيند. 

از اشعار عرب هم شايد داريم كه از لفظ مذكرء مؤنث اراده شده است. 

١‏ - ألاعور بن البراء الكلابى: 

و إن كلاباً (قريشاً) هذه عشر أبطن و أنت برىءٌ من قبئلها العشر 

ص :7/5 

.6/17 غلايينى» جامع الدروسء تحقيق سالم شمس الدين» ياورقى جزء ثالث» ص‎ )1١(-١ 

؟-(05 فرّاء» معانى القرآن» ج ١‏ ص /917, زمخشرى» الكشاف» ج " ص 128١؛‏ فخر رازى» مفاتيح الغيب» ج 6 ص 588. 


*- (") فرَاءء معانى القرآن, ج ١‏ ص 8917. 


*- (©) سيوطىء الأشباه والنظائر فى النحوء ج . ص .١179‏ 


دو ايخ يبت طبق قواعد نحو و زبان غرب بايد كلمه «#عشر خاء تأنيث كيرد و «عشرهة شود ؤيرا معدود مذ كر است: اما شاغر اق 
اين معدود مذكرء معناى مؤنث اراده كرده است بنايراين با توجه آن جه در مقدمه كفته مبنى بر اين كه معدود ” تا ٠‏ در 
تأنيث و مذكر مخالف هم هستند. شاعر در اين جا «تاء» را از «عشر) ساقط كرده است به دليل اين كه در مصرع بعد مراد از 


«أبطن» «قبيله و قبائل» است و اين دو كلمه مؤنث هستند و هر كاه معدود مؤنث باشد عدد مذكر است.10١)‏ 
١‏ - أبن أبى ربيعه: 


دراين بيت نيز طبق قواعد بايد «ثلاثه شخوص» مى شده زيرا شخوص معدود مذكر است اما شاعر از اين معدود مذكرء زنان را 
رفوي تعبي كرف التكو يه يي كلع ا عبان واستطيي ترجو وو توروه ولاش عاق عى "رولك دياق فنك يع قد كلمة 
مختص به زنان استء «كاعب» به معناى دخترى كه يستانش بر آمده باشد و «مُعصر) به معناى دخترى كه به سن بلوغ رسيده 
است.70) 


تشيحة كير 


با توجه به دو نظريه» يكى حذف معدود و ديكرى خود «أسباطاً» معدود باشد به اين نتيجه مى رسيم كه قرآن هيج مخالفتى با 


قواعد نحو و زبان عرب ندارد بلكه به عقيده بعضى از محققين» قرآن باعث رشد و شكوفايى زبان و لغت عرب شده است. 
علاوه براين» سكوت و تسليم شاعران و خطيبان فصيح عرب صدر اسلام در 
ص :7/6 


)١( -١‏ قرطبى؛ الجامع لأحكام القرآن» ج لاه ص ”0 السمين الحلبى» ألدّر المصون فى علوم الكتاب المكنون» ج هه ص 
ع؟. 


برابر فصاحت و بلاغت قرآن دليلى روشن بر سا زكارى قرآن با زبان عرب است. 


ادبيات ملاكك صحت يا غلط بودن آيات قرآن كريم قرار كيرد. 


منابع براى مطالعه بيش تر 

.١‏ تفسير التحرير و التنوير» ابن عاشورء شيخ محمد الطاهرء مؤسسه التاريخ العربى. 

". فتح القدير» الشوكانىء الإمام العلامه محمد بن على بن محمد ناشر دارالكتب العربى. 

*. تفسير روح المعانى» ألآلوسىء ابوالفضل شهاب الدين السيد محمود؛ دارالفكر. 

؟. حقائق الإسلام فى مواجهه الشبهات المُشككينء زقزون» محمود حمدىء قاهره. 

ه. حاشيه القُونوى بر تفسير بيضاوىء الحنفى» عصام الدين السماعيل بن محمدء دارالكتب العلميه. 

*. حاشيه الخضرى على شرح ابن عقيل على الفيه ابن مالكء تعليق تركى فرحان المصطفى, دارالكتب العلميه. 


. الإيضاح فى شرح المفصلء إبن حاحب الدّونى» ابوعمرو عثمان بن أبى بكر بن يونسء تحقيق ابراهيم محمد عبد الله 


دارسعد الدين. 


/ معامل التنزيل فى تفسير القرآن» البغوى» حسين بن معسود. داراحياء التراث العربى» بيروت. 


ص :7/72 


#شبهه 
- جرا در آيه 07 سوره اعراف» خبر اسم مؤنث» مذكر آمده است ؟ 


* تو ضيح 

طبق ساختار زبان عرب خبر بايد با مبتدا مطابقت داشته باشد يعنى اكر مبتدا مفرد بود خبر نيز بايد مفرد باشد. هم جنين اكر 
مبتدا يا اسم نواسخ مؤنث بود خبر نيز بايد مؤنث باشد. ولى سه آيه در قرآن است كه اين قاعده در آن ها رعايت نشده است 
زيرا اسم نواسخ مؤنث است ولى خبر آن ها مذكر است بنابراين نتيجه مى كيريم كه قرآن از اضطراب متن برخوردار است و از 
١‏ -(و لا تُقِددُوا فى الْأرْض بَعْردَ إِضْ لاجها وَ اذْعُوهُ حَوْفاً وَ طمعاً إِنَّ رَحْمَتٌ الله قَرِيبٌ مِنَ الْمُحْمِدَنِينَ)١‏ ؛ «و در زمين يس از 
اصلاح آن فساد نكنيد و او رابا ترس و اميد بخوانيد؛ كه رحمت خدا به نيك وكاران نزديكك است). 


رحمت - مؤنث؛ قريب - مذ كر 


؟ - (يَش تلك النَاسٌ عَن السَاعَهِ قل إِنّما عِلْمّها عِنْدَ اللّهِ وَ ما يُدريكك لَعَلْ الشاعة تكونٌ قَريباً)؟ ؛ «مردم از تو درباره ى ساعت (- 


رستاخيز) مى يرسندء بككو: «علم آن فقط نزد خداست.) و جه مى دانى شايد ساعت (- رستاخيز) نزديكك باشد). 


تكون - ضمير هى مؤنث؛ قريبا - مذكر 


- 
عم 


#اد زاللة الذى اقول الكندات بالصن 3 الميواة وجا تذريكه لعل التناعة ررك )#بوهذا كين ابت كد كناب ىرا يمدق وروةرستاد 
و(نيز) ترازو را. تو جه مى دانى؟ 


ص :/7/1 


شايد ساعت (- رستاخيز) نزديكك باشد!!). 
الساعه - مؤنث؛ قريب - مذكر. 

*#ياسخ 

مقدمه 


مبتدا وخبردر زبان عربى همان «نهاد و كزاره) در زبان فارسى اسيث: اما در زبان عربى تفاوت هايى با زبان فارسى دارد. در 


زبان عربى بين مبتدا و خبر بايد هماهنكى و تطابق وجود داشته باشد. هماهنكى و تطابق انواعى دارد. 
١‏ - مطابقت در مفرد. تثنيه و جمع 
؟ - مطابقت در مذكر و مؤنث 


نحويون هماهنكى بين مبتدا و خبر را لازم دانسته اند هم جنين هماهنكى بين اسم نواسخ و خبر آن ها كه آيات مورد بحث از 


اين قبيل هستند. 


العربيه(7) تصريح به اين هماهنكى و تطابق دارند. بنابراين مطابقت بين اسم و خبر ضرورى و لازم است. 

ما در اين فقط آيه 8ه سوره اعراف را ذكر مى كنيم كه نتيجه و نظر نهايى آن در دو آيه ديكر نوشتار نيز جارى است. 

ديد كاه ها 

علماى علم نحو و زبان عرب در ياسخ به اين شبهه به دو كروه تقسيم شده اند. 

الف) كسانى مثل زجاج كه نظركاه خود را كلمه «رحمت» قرار داده اند ايشان در ياسخ اين سؤال اين كونه ياسخ مى كويند. 
ص :1/8/8 


.15١ الاستر آبادى. رضى الدين» شرح كافيه ابن جاحب - تحقيق اميل بديع يعقوب» ج "ل ص‎ )(--١ 
لكاافة غلايينى» جامع الدروس العربيه» الجرء الثانى» ص زلذارة‎ 


١-«رحمت)»‏ به معناى «عفو و غفران» است.(1١)‏ در واقع «رحمت)» را حمل بر معناى آن كرده است. و اين نظريه را ١نحاس)‏ در 
كتاب خود «اعراب القرآن» ترجيح بر نظرات ديكر داده است.(7) 


؟ - بر اساس نظر نصر بن شميل «رحمت» مصدر است و طبق قواعد نحوى در مصدر مذكر و مؤنث يكسان است و تفاوتى 


* - يكى از احكام باب اضافه اين است كه مضاف مى تواند از مضاف اليه «مذكر بودن يا مؤنث بودن» را كسب نماند. 
«إناره العقل مكسوف بطوع هوى» (5)... 


أناره - مبتدا و مضاف و مؤنث؛ مكسوف - خبر و مذكر 


دراين شعر (إناره» مؤنث است و «العقل» مذكر و (إناره» از «العقل») كسب مذكر بودن را كرده در نتيجه خبر آن «مكسوف) 
مذكر آمده است. اين قاعده را تمام علماء و أدباء زبان عرب ذكر كرده اند و به طورى واضح است كه ذكر آن در همين 


اندازه كافى است. 


نظر و ديد كاه «سيبويه» در تركيب اين آيه بر اساس همين قاعده است او مى كويد: «رحمت» اضافه به «الله) كه مذكر است شده 


واز «الله) امتياز مذ كرى را 


ص :784 


.577 قرطبىء الجامع لأحكام القرآن؛ ج لا ص‎ )1( -١ 

.159 نتحاس» اعراب القرآن؛ ج 7. ص‎ )7( -١ 

.؟"6١ ثعلبى نيشابورى, الكشف والبيان عن تفسير القرآن» ج ع ص‎ 00-٠" 

- (6) ابن هشام انصارىء مغنى اللبيب عن كتب الاعاريب» باب رابع» ص .17١‏ 


كرفته است در نتيجه با «رحمت» همانند يكك كلمه مذكر برخورد مى شود لذا خبر آن مذكر آمده است و تطابق بين مبتداء و 


خبر حاصل است.(1) 


* - «رحمت» زائده واقع شده است طبق اين نظريه آيه اين طور است (ان الله قريب...) ابن هشام و آلوسى اين نظر را مردود مى 
دانند.72) 

«ه - «رحمت» مؤنث مجازى است و در مؤنث مجازى مذكر و مؤنث يكسان است. اين نظر جوهرى است.(”) بايد كفت كه 
كسانى كه كلمه «رحمت» را مورد توجه قرار داده اند اشكالاتى بر آنان وارد شده است. هم جنين نظرات ديكرى نيز در مورد 


كلمه «رحمت» وجود دارد كه ما در مقام بررسى و نقد آنان نيستيم. 

ب) كروهى كه نظ ركاه خود را معطوف به كلمه «قريب» كرده اند» ايشان اين راه حل ها را ذكر كرده اند. 

١‏ -«قريب» صفت براى موصوف محذوف است بدين صورت؛ «ان رحمت الله شىء او امر قريب).50. 

؟ - «قريب» فعيل به معناى فاعل است اما در اين جا همانند فعيل به معناى مفعول است كه «تاء» به آن ملحق نشده است.(2) 


* - «قريب» فعيل به معناى «نسب)» است يعنى «ذات قرب» جنان كه خليل بن احمد فراهيدى در مورد حائض كفته «ذات 


120.١ حيض‎ 


591١:ص‎ 


.؟56١ ثعلبى نيشابورى» الكشف والبيان عن تفسير القرآن» ج 5 ص‎ )1١(-١ 
.58١ الوسىء روح المعانى» ج ع ص‎ )1( -1 

00-7 ج لا ص 77/8. 

ع- (©) انوار التنزيل واسرار التأويل» ج ص 18. 

ه- (0) قرطبىء الجامع لاحكام القرآنء ص ."8١‏ 

ع-(©) همان» ص 5/7. 


* - «قريب» مصدر است و طبق قواعد نحو در مصدر مذكر و مؤنث تفاوتى ندارد و هماهنككى حاصل است. ابن قيم در تفسير 
خود اين دو نظريه را ردٌ مى كند.12) 


ه - «قريب» بر وزن فعيل به معناى مفعول است مثل «قتيل» كه اين طور كفته مى شود «رجل قتيل و إمراه قتيل» در اين موارد 
مذكر و مؤنث به يكك صورت مى آيد. آلوسى در تفسير خود اين نظريه را رد مى كند و مى كويد: در اين جا فعيل به معناى 
فاعل است نه مفعول.(7) 

* - فرّاء مى كويد: «قريب» و «بعيد) اكر در نسبت فاميلى به كار رود حتماً بايد با موصوف خود مطابقت داشته باشد يعنى بايد 
كفته شود: زيدٌ قريبٌ منى - (هر دو مذكر) و فاطمه قريبةٌ منى - (هر دو مؤنث) اما اككر در مسافت اعم از مكانى و زمانى به 
كار رود مى توان هم مذكر آورد و هم مؤنث زيرا «قريب و بعيد) قائم مقام «مكان و زمان» هستند و اين دو مذكر هستند.(2 


در ادامه؛ او استناد به شعر شاعر معروف عرب به نام «عروه بن حزام العذرى») مى كند. 
عشيه لا عفراء منكك قريبهٌ فتدنو ولاعفراء منكك بعيدٌ(0) 


دو كلمه قريبه و بعيد در «مسافت» به كار رفته اند. اما يكى مؤنث و ديكرى مذكر آمده است در اين سه آيه «قريب» براى 


مسافت است بنايراين از نكّاه زبان عرب هيج خطاى نحوى درآن نيست و مطابقت بين «رحمت» و«قريب» حاصل است. 
«فداء» براى اثبات ادعاى خود. به آيه 87 سوره هود استناد مى كند. 


امم 


59١:ص‎ 


.77/8 ابن القيم» تفسير القيم» ص‎ )1(-١ 

."/١ الوسىء روح المعانى» ج ©؛ ص‎ )2(-١ 
.5/0-71١ ص‎ .١ معانى القرآن, ج‎ )( - 

*- (6) فرّاءء معانى القرآن» ج 2١‏ ص 0-1781/". 


يرورد كارت نشان دار بودنك؛ وآن.» از ستمكاران دور نيسث)»). 


ابه رابطه با عذاب قوم لوط است كه مى فرمايد: مرجع در ضمير «هى» دو احتمال وجود دارد: يكى «الحجاره) يعنى آن سنكك 
ها نسبت به ظالمين دور نيستند و احتمال ديكر «ارض و ديار قوم لوط» است يعنى سرزمين قوم لوط از سرزمين شما مكه بُعد 
مسافتى ندارد» دور نيست. بنابراين در اين آيه «هى) اسم «ماى شبيه به ليس») و مؤنث است و «بعيد) خبر براى «ما) و مذكر 


است. 


در نككاه ظاهرى در اين آيه تطابق اسم و خبر رعايت نشده است مثل سه آيه مذكور اما با دقت نحوى و زبانى عرب هيج 


ايرادى در آيات نيست. بنابراين آيات مورد بحث از نككاه دانش و نحو عرب هيج مخالفتى با قواعد نحوى ندارد. 


نتيجه: با توجه به كلمه «رحمت» و «قريب» توجيهاتى شده كه مى تواند راه كشا باشد و مشكل را حل كندء اما جواب هاى 


آنان داراى اشكالاتى است. بهترين جوابى كه مى تواند شبهه سه آيه را برطرف كند جواب «قرّاء) است. 
منابع براى مطالعه بيش تر 

.١‏ الدر المصون فى علوم الكتاب المكنون؛ احمد بن يوسف معروف به «السمين الحلبى»» دارالقلم» دمشق. 
". حاشيه القونوى بر تفسير بيضاوى. عصام الدين اسماعيل بن محمدء دارالكتب العلميه» بيروت. 

. مجمع البيان» الطبرسىء امين الاسلام أبو على الفضل بن حسنء مؤسسه الاعلمى للمطبوعات» بيروت. 
؟. البحر المحيط» اندلسى» محمد بن يوسف أبوحيانء دارالكتب العلميه» بيروت. 

ه. الاشباه والتنظائر فى النحوء السيوطىء امام جلال الدين» المكتبه العصريه» بيروت. 

#. الكشافء الزمخشرى» محمود بن عمرء دارالكتب العربى» بيروت. 


ص:7517 


#شبهه 


- مضاف اليه بايد مجرور باشد جرا در آيات (يوفس/ ١؟),‏ (هود/ 2))٠١‏ (فصلت/ )3١‏ اين قاعده رعايت نشده است ؟ 


* تو ضيح 
در زبان و لغت عرب اسمى كه «مضاف اليه» واقع شود به صورت مجرور و داراى علامت جرٌ كه با كسره و يا يا «ياء» است مى 


آيد. ولى در اين آيات قاعده رعايت نشده است. 


١‏ -(وَ ذا أَذَفْنَا لنَاسَ رَحْمَهُ مِنْ بَعْدِ ضَ رَاءَ مَسَّْهُمْ إذا لَّهُْ مَكرٌ فى آياتنا قل اللَهُ أسْرح مكراً إِنَّ رُسُلَنا يَكتْبُونَ ما تَمْكرُونَ) ١‏ ؛ «و 
هنكامى كه مردم را يس از زيان (و ناراحتى) كه به آنان رسيد, رحمتى جشانديم, به ناكاه آنان در مورد آيات ما فريبى 


دارند؛ بككو: ترفند خدا سريع تر است؛ [جرا] كه فرستادكانٍ (از فرشتكان) ماء آنجه را فريبكارى مى كنيد مى نويسند). 


؟ - (وَ لَئِنْ أَذَفْناهُ تَغماء بَعْدَ ضَرَاءَ مَسَنْهُ لَِقَولَنَ ذَهَبَ السَيّئاتٌ عَنّى إِنَّهُ لَمَرحَ فَحَورٌ)! ؛ «و اككر بعد از زيان (و ناراحتى) كه به او 
رسيدهء نعمت هايى به او بجشانيم؛ قطعاً مى كويد: «بدى ها از من (كنار) رفت.) در حالى كه او حتماً شادمان [و] فخرفروش 


است)». 


ات و لذ اذقياة هه متاائة تقد فو افق بتر اء عذال ها اظا الساعة قافة و أده افك إلى ارق إن لل عننة ققد 
فلن الَِينَ كفَرُوا بما عَمِلُوا 


ص :5917 


وَ لَنَذِيَنَهُمْ مِنْ تَذاب عَلِيظٍ)١‏ ؛ «و اكر يس از زيان (جسمى و روحى) كه به او رسيده؛ از جانب خويش رحمتى به او بجشانيم» 
قطعاء مى كويد: «اين براى (شايستكى) من است و كمان نمى كنم ساعت (رستاخيز) بريا كردد؛ و اكر به سوى يرورد كارم باز 
كردانده شومء مسلماً نزد او براى من (ياداش) نيكى است.) يس قطعاًء به كسانى كه كفر ورزيدند از اعمالشان خبر مى دهيم و 
حتماء ازعذابى سخت به آنان مى جشانيم!». در اين آيات يكك قاعده مسلم و بديهى ناديده كرفته شده است. همان طور كه 
عنس كنيف كلم رنب اللاهن وميه ١‏ ره مقراق اليه اسك و ناية مدرو افد آنا مروت هوي اندو ذاراف مده 


اسست: 

بنابراين قرآن با قواعد بديهى نحو سازكار است و نمى تواند معجزه باشد و دستخوش تحريف شده است. 
مقدمه 

مفهوم شناسى 


١‏ - مضاف و مضاف اليه: مضاف از كلمه «ضاف» كرفته شدهاست كه به معناى «ميل» است.(١)‏ بنابراين مضاف به كلمه اى 
كفقه عى شود كلا هيل و كشك بد كلمه ذيكر بيدا كرذه اسك 


فضاف اليه يعتى. كلمة اى كدابة آن ميل و كشش يبدا شده اسثت.غرب به كسى كه نه ميههائين من رود اضيبط) مى كويل به 
خاطر اين است كه شخصى كه به ميهمانى مى رود ميل و كشش به صاحبخانه دارد و به ديدار او مى رود. وقتى كه اسم 
مضاف تمايل به مضاف اليه بيدا كرد در اين صورت «اضافه) واقع مى شود كه 


ص :7595 


)5(-١‏ ابن منظور. لسان العرب ذيل كلمه ضيف. 


؟ - باب مالا ينصرف: در علم نحو يكك مبحثى به نام «اسم هاى غير منصرف» مطرح است. در اين فصل از علم نحو در مورد 


* - منصرف و غير منصرف: اسم غير منصرفء به اسمى مى كويند كه دو سبب يا يكك سبب كه جايككزين دو سبب از اسباب 
عدل ١‏ -وضفن ”7- تأنيث ع - معرفه 0 - عٌُجمه * - جمع 7 - تركيب 8 - الف و نون زائده 9 - وزن الفعل(27 


اعراب غير منصرف 


هر اسمى كه دو سبب يا يكى از اسباب كه جايكزين دو سبب مى شود در آن يافت شود آن اسم غيرمنصرف مى شود و 


اعراب آن بدين صورت است. 

١‏ - در حالت رفعى مرفوع است مانند جاء يوسف كه يوسف فاعل است. 

١‏ - در حالت نصبى فتحه است مانئد رَأيتَ يوسفئ كه يوسف مفعول است. 

- در حالت جرّى فتحه به جاى كسره است مانند مررت بيوسف و جاء غلام يوسف كه يوسف مضاف اليه است.(5) 


بعضى از اسباب غير منصرف كه نام برده شد مى تواند به تنهايى يكك اسم را غير منصرف كنند كه عبارتند از: ١‏ - «تأنيث» البته 


«ألف تاأنيث» نه «تاء تأنيث)؛ ” - صيغه 


ص :159160 


0 غلابينى» جامع الدروس» جزء سوم» ص‎ )١(-١ 

050 السيوطى» البهجه المرضيه» ج 3 ص إرشرفة جزايرى» النحو الجامع, ص 1 
كاضر ابن عقيل شرح ابن عقيل» ج 5, ص " و جزائرى» النحو الجامع, ص 38. 

ع- (©) ابن هشام؛ شرح قطر النّدى وبل الضدىء ص /2 و جزائرىء النحو الجامع» ص 18. 


منتهى المجموع(1) 

الف تأنيث بر دو قسم است 

١‏ - الف مقصوره مانند ذكرى - رَضوى - حبلى 

؟ - الف ممدوده مانند: صحراء - زكريّاء - حمراء - ضرَّاء 


بنابراين «الف تأنيث» به تنهايى مى تواند اسم را غير منصرف كند و نياز به سبب و علت ديككر ندارد. اما جكونه الف تأنيث 
جايكزين دو سبب از اسباب منع صرف مى شوه؟ دانشمندان علم نحو جنين ياسخ كفته اند. «الف تأنيث» قائم مقام دو سبب از 
اسباب منع صرف است؛ يكى تأنيث و ديكرى لزوم تأنيث(1) يعنى هر كلمه اى كه علامت «الف تأنيث» را داشته باشد مؤنث 


غلك وسييى كداذن الى تانيثة :وجوه دار يركفت ية دو حيت دارة: 
١‏ - جهت لفظى و آن اين است كه آن اسم مؤنث است و تأنيث فرع بر مذكر است. 


؟ - جهت معنوى و آن اين است همراهى و ملا-زمت الف تأنيث با آن اسم به كونه اى كه جزء حروف اصلى آن اسم شده 
اسنتث :10 


أبوالبقاء كبري تيز هر كنات «أللباب فى علل البناء والاعراب» خود مى كويد: 
«ألف تأنيث» علتى مستقل است كه باعث غيرمنصرف شدن اسم مى شود زيرا 


ص :192 


)1١( -١‏ ابن هشامء اوضح المسالكك؛ ج 5 ص ١١8‏ و جزائرىء النحو الجامع؛ ص ١12‏ و غلايينى» جامع الدروس العربيه» جزء 
دوم؛ ص 19". 

-١‏ (1) أشمونى» شرح اشمونى بر ألفيه ابن مالكك. ج * ص 178؛ عباس حسنء النحو الوافى» ج . ص 180-١89‏ و ابن هشام 
اوضح المسالكك, ج ع ص .١١18‏ 

- () ابن هشامء أوضح المسالكك» حاشيه محمد محيى الدين عبدالحميد» ج *» ص ١١18‏ و عباس حسنء النحو الوافى» ج © 


ص 108. 


تأنيث فرع تذكر است و «لزوم الف تأنيث» در كاربرد مؤنث به منزله تأنيث ديكر است مثل اينكه اسم دوبار مؤنث شده است. 
در ادامه مى كويد: الف تأنيث از هنكام ساخته شدن و استعمال آن اسم ملازم و هميشه همراه آن است و در جمع تثنيه حذف 


نمى شود.(1) 
جلال الدين سيوطى در كتاب ألأشباه والنظائر فى النحو خود به نقل از إبن يعيش مى كويد: 


«الف تأنيث» در مؤنث كردن اسم قوى تر و نيرومندتر از «ناء تأنيث» است زيرا «الف تأنيث» جزء حروف اصلى آن اسم مى 


در ادامه مى كويد: از آنجايى كه «الف تأنيث» عجين و جزئى از اسم مى شود اين يكك مزيت بر «تاء تأنيث» دارد بنابراين 
مشاركت الف تأنيث با «تاء تأنيث» در مؤنث كردن يكك علت حساب مى شود و آن مزيت كه جزئى از حروف آن اسم مى 
شود و اسم را مختص به مؤنث مى كند علت ديكرى است و اين به منزله اين است كه اين كلمه دو بار تأنيث شده است و به 
خاطر همين است كه تأنيث با «الف» به تنهايى قدرت اين را دارد كه اسم را غير منصرف كند.10) 


اما كلمه «ضرّاء) در آيات: 

1ن سكاف السوشر محصرف واعرت شر متضوقة رودة شوالى انك دود انك 1ك 
ص :/ا79 

.١١6 ص‎ ١ محُكبرىء اللباب فى علل البناء والإعراب» ج‎ )1(-١ 

.590 سيوطىء ألأشباه والنظائر فى النحوه ج ؟. ص‎ )1( -١ 


رم صافى» الجدول فى اعراب القرآن» ج حك ص ٠؛‏ درويش» اعراب القرآن و بيانه» ج رذ ص "١‏ و محمد جعفر 
الشيخ ابراهيم الكبراسى» اعراب القرآن, ج *؛ ص 584. 


همان طور كه بيان شد اين كلمه فقط در مؤنث به كار مى رود. ابن منظور در كتاب خود مى كويد كه «ضرّاء و سرّاء» هُمَا بَنَاءَ 
ان للمؤنث ولامذكر لهما.(1) 


به بيان ديكر «ضرّاء؛ يكك كلمه مؤنث است كه بايد براى آن ضمير مؤنث» فعل مؤنثء حال مونث و ديكر احكام مؤنث در 
كلام به كار رود. 


ياسخ هايى از آيات 


بنابراين كلمه «ضَّرَاة» در سه آيه كه مضاف اليه واقع شده است «غير منصرف» است و علت آنء وجود «الف تأنيث» كه 
جايكزين دو سبب از اسباب منع صرف مى شود و علامت جَرٌ مضاف اليه در اسم غير منصرف «فتحه به نيابت از كسره) است. 
يس اين سه آيه هيج كونه مخالفت و ناسا زكارى با قواعد دانش نحو و زبان عرب ندارد. كسانى اين شبهه در ايجاد كرده اند 
كوجكك ترين اطلاعى در مورد قواعد و دستور زبان عرب خصوصاً غيرمنصرف ندارند. البته قرآن منبع است و جه از جهت 


اتقان و جه از جهت قدمت بايد ملااكك قرار كيرد و نه اينكه قرآن به قواعد عرضه شود. 
منابع براى مطالعه بيش تر 

.١‏ البرهان فى اعراب آيات القرآن» شميله الاهدلى» احمد حسين. 

؟. اعراب المفصل لكتاب الله المرتّل» صالح» بهجت عبدالواحد. 

". اعراب القرآن؛ محمد الطيب الابراهيم. 

*. المُيسّر فى اعراب القرآنء تاج الدين عم على. 

ه. الحدائق النديه فى شرح الصمديه؛ سيد على خان كبير. 

#. الكلام المفيد» شرح صمديه» مدرس افغانى» محمد على. 


ص:/791 


.7517 ابن منظورء لسان العرب» ذيل ماده «ضرر» و ابن عادل دمشقىء اللباب فى علوم الكتاب» ج "ا ص‎ )1(-١ 


/. الانصاف فى مسائل الخلافء إبن أنبارى» عبدالرحمن. 
8. شرح التصريح على التوضيح بر شرح أوضح المسال ابن هشامء الازهرى» خالدين عبد الله. 
9. حاشيه الصَبَان على شرح الامو الصَبَانء» محمد بن على. 


ص:5194 


”6١:ص‎ 


فصل ششم: نبوت 
اشاره 


"١١:ص‎ 


#شبهه 


١‏ -5يا توسل به انبياء و اولياء شرك است ؟ 


* تو ضيح 


ابن تيميه (821 ه -- 01/78 -) مسلمانان را به سبب توسل به رسول كرامى اسلام متهم به شركك كرد يس از وى محمدبن 


عبدالوهاب )-01708--511١1١(‏ و ساير هم مسلكان وى اين عقيده و تهمت را رواج دادند. 


ابن تيميه مى كويد: «هر كس كنار قبر ييامبر [صلى الله عليه و آله] يا يكى از افراد صالح بيايد و از آنان بخواهد كه بيمارى او 


واجب است جنين شخصى را وادار به توبه كنند و اكر توبه نكردء بايد كشته شود).(١)‏ 


ونيز كفته است: «كسانى كه مى كويند جون فلان شخص از من به خدا نزديكك تراستء يس بايد او را واسطه در دعاها قرار 
دهم اين سخنان شرك و كوينده آن مشرك است.) (71)«مش ركان كنار قبر مرده مى آيند و او را مخاطب قرار داده و با وى 
سخن مى كويند؛ ويا زنده غايبى را هم جون انسان حاضرى مى خوانند؛ و براى آن ها قصيده ها مى سرايند و ضمن آن مى 


كويند: 


اف آقاى موي قاكة ترد مدا راى هن شفاعت كما اذ ذا يهواه كدها واار :فشنتان يروز كرداندة بخراة ]ل نيا كد اين 
كرفتارى را از ماء بر طرف سازد؛ شكايتء نزد تو آورده ام از جنين و جنان... و حال آن كه تمام اين نوع مخاطبات با فرشتكان 


و ببافيزالة و ضالحاة» يس "اذه ر كشان دن كان قر و مشفيكاه شان اذ 
ص :”77 
1ت( ؤياره القنون والاستتجاه بالمقبوز: ص 4188 تزدركك به اين مضحمون در الهديه السبيهة من +؟ و كشف الأزتناتن» عين 


الو نيزر. كك: كشف الشبهات؟؛ مجموع مؤْلّفات الشيخ محمّد بن الوهّاب؛ تاريخ نجد و تاريخ آل سعود. 
؟"-(5) همان. 


كتين انواع شركك موجود در بين مشركين است.(1) 


ياسخ: با توجه به متن شبهه ابتدا به مفهوم لغوى و اصطلاحى توسل و سيس به معناى اصطلاحى شركك يرداخته و بررسى مى 
شود كه آيا توسل به اولياء الهى شركك مى باشد يا نه. 


مفهوم شناسى 
الف) معناى لغوى توسل 


كلمه توسل از «وسيله» كرفته شده است كه در لغت به معنانى مختلف آمده است؛ ١‏ - نزديكك شدن.(2) ١‏ - مقام و منزلت در 
بيش سلطان»(*) ” - درجه.(2) © - جاره جويى براى رسيدن به جيزى با ميل و رغبت»:(2) 0 - هر جه كه بسبب آنء نزديكك 
شدن به ديكرى ممكن باشد.(2) 


ب) معناى اصطلاحى توسل 


توسل در اصطلاح دينى هم به معناى واسطه قرار دادن مظاهر دينى از جمله واسطه قرار دادن انبياء الهى و اولياء براى رسيدن 
بهتر و سريع ترقرب الهى مى باشد. اكرجه برخى سعى كرده اند كه براى توسل معناى اصطلاحى بيان كنند باز از لغت استفاده 
كرده اند. از جمله: «توسل اليه بوسيله: اذا تقرّب اليه بعمل.2/0 


7١ ص:58‎ 


.١19 التوسّل والوسيله. ص 18 و‎ )0(-١ 

؟-(75) لسان العرب» ذيل ماده «و.س ل). 

60 ليان العربي والشتجده كيل ماده اوسن لاد 

ع (6) همان. 

ه- (0) مفردات راغبء ذيل ماده «و س ل). 

#- (2) لسان العرب» المنجد, مجمع البحرين» تفسير كشّاف و تفسير فخر رازى ذيل آيه 0” مائده. 
- (/0) لسان العرب, ج 1١‏ ص 7758. 


توسل الى الله بعمل او وسيله: عمل عملا تقرّب به اليه تعالى».(1) 
اقسام توسل(75) 


١‏ - توسل به خدا به واسطه اسماء» صفات. افعال و به واسطه ايمان به خدا و ايمان به رسول صلى الله عليه و آله؛ ” - توسل به 
خدا به واسطه انسان صالحى كه زنده هست و اميد است خداوند دعايش را مستجاب كند؛ ” - توسل به خدا به واسطه عمل 
صالح؛ ؟ - توسل به امورى كه شرع در مورد آنها ساكت بوده و نقلى نداريم؛ 0 - توسل مشركين به بت ها؛ 8 - توسل به خدا 
به واسطه انسان صالحى كه از دنيا رفته است. 


اج( معناى اصطلاحى شركك 


اكثر كتنب اعتقادى و كلام براق معتاى شب ركه ناف خاضى كذارئد و از آتجا كه شركك ضد توحيل اسك ابعذا به معنا توحيد 
و اقسام آن توجه مى شود و به مناسبت به معناى شركك مى يردازند. بارزترين نوع شرككء شرك در توحيد ذاتى است. توحيد 
ذاتى يعنى «خداى واجب الوجودء يككانه است و براى او نظير و مانندى نيست)(") بنابر اعتقاد به وجود خدايى در عرض خدا 
كه مستقل از ذات مقدس الله باشد؛ شركت در ذات مى باشد. در معناى شركك در عبادتء ابتدا توحيد در عبادت تعريف مى 


شود؛ «يعنى عبادت مخصوص خداست و جز او نبايد كسى را به هيج عنوانى يرستيد.)(5) 
از آنجا كه محور بحث ابن تيميه و ييرو او محمد بن عبد الوهاب» در باب اتهام ساير مسلمانان به شركك؛» شركك در عبادت مى 
باشد؛ در بخش بررسى شبهه فقط 


7١0: ص‎ 


7-١‏ المنجد» ذيل ماده «(و س ل). 

1- (73) . ابولوزء ابوأنس على بن حسينء التوسلء اقسامه واحكامه.» ص .١18‏ 

*- () سبحانى» جعفر» فرهنكك عقائد و مذاهب اسلامى, ج *؛ باب اقسام توحيد. 
ع*-(ع8) همان. 


اين وجه شركك اشاره و نقد مى شود. 
تاريخجه بحث (توسل در اقوام بيشين) 


فخر رازى مى نويسد: «خداوند متعال بر حضرت آدم تابوتى را كه در آن صورت ييامبران از اولاد او نقش بسته بود» نازل 
فرمود. يس از آن فرزندان آدم عليه السلام آن را يكى يس از ديكرى به ارث كذاشتند تا اين كه به دست حضرت يعقوب 
عليه السلام رسيد» سيس در دست بنى اسرائيل بود كه هركاه در مسأله اى اختلا.ف مى كردند آن را بين خود حاكم مى 
كرفته وس موت هن الدوةتليو هر كا حدكى بر ارشات كن عن اهن انوا مقانشل عرد كثسن دادتك ونا توسل و 
تبركك بدو طلب ييروزى مى كردند».(١)‏ 


وال سدق زوامة شد» اث كة ع ركاه جمكك بيخ هودبان و عش ركان شدف سح كرفت تورات رائيرون عن اوردتلاو 
دست خود را بر جايى كه نام رسول كرامى اسلام نوشته شده بود مى كذاشتند و مى كفتند: خدايا به حق همان ييامبرى كه به 
ما وعده داده اى تا در آخر زمان برانكيزى از تو مى خواهيم كه امروز ما را بر دشمنانمان بيروز فرمايى و بدين وسيله فتح را 


نصيب خويش مى كردند.(7) 

بررسى شبهه 

اين شبهه در جند بخش بررسى و ياسخ داده مى شود. 
معناى لغوى توسل 


در معانى لغوى توسل هيج كونه معنايى؛ اشاره به شرك نشده است. و در معناى اصطلاحى يعنى انجام هر عمل كه موجب 


تعرب خداوند باشد؛ خواه اين 
ص :7:2 


.18:0-154 جامع احكام القرآن» قرطبى» ج *. ص‎ )١( -١ 
.1١5 ص‎ ١ و درالمنثور» ج‎ "٠ ص‎ ١ تفسير روح المعانى» ج‎ 0020-5 


عمل نماز و ساير عبادات باشد كه دستور شارع هست يا ابراز محبت و توسل به اولياء الهى كه آنهم دستور شرعى دارد.(١)‏ 
معناى اصطلاحى توسل 

بررسى موارد توسل اصطلاحى كه در شش قسم آورده شد.(7) 

1-7) توسل به خدا به واسطه اسماء» صفاتء افعال و به واسطه ايمان به خدا و ايمان به رسول صلى الله عليه و آله. اين قسم 
هيج خلاف شرع و سنت نيست و فريقين اين نوع توسل را يذيرفته اند. 

دلايل صحت اين نوع توسل؟؛ 

الف) قرآن 


بووة اغراف 41 زو لله الأشماة الع تاذغرة بها) ؛ «و نام هاى نيكو فقط از آنٍ خداست؛ يس او را با آنها بخوانيد». در 


اين آيه به صراحت آمده كه خدا را به اسمايش بخوانيم. 


و نيز سوره آل عمران آيه 147 (رَبّنا نا سَمغنا مُناديا يُنادِى للِْيمانٍ أَنْ آمنُوا ربكم امنا ربّنا فَاْفِْ لَنا نينا وَ كفو عَنَا سَيّئاتنا و 
تَوَفَنَا مع الأرراو) #ززاف] روود كاد هاا در واقع ما(صداى) دعوتكرى را شنيديم كه به ايمان فرا مى خواندء كه «به 
يروردكارتان» ايمان آوريد.) يس ايمان آورديم. [اى] يرورد كار ما! يس ييامد (كناهان) ما را براى ما بيامرز و بدى هاى ما را 


از ما يزّداءٍ و ما را با نيكان (و 
ص :717 


)١( -١‏ (أوليك الَذِينَ يَدْعُونَ يَتَتَغُونَ إلى رَبّهِمْ الْوَسديلة أَيْهُمْ أَقَربُ)» (اسراء/ 21)؛ «آن (معبود) انى كه (مشركان آنان را) مى 
خوانند, (خود) به سوى يروردكارشان تقرّب مى جويند (تا بدانند) كدام يكك از آنان وذيكك ث نددى نير زيا انها لدو اعثرا 
انقو الله وَ ابدعُوا ليه الوبقيلة)ة (ناتددر 8 #اقراق كساق كه اهنا اوزده ابندا خوكان راز إعدات| عبد حلط عدوي او 
تقرّب جوييد). 


؟- (3) همين نوشتار بخش مفهوم شناسىء معناى اصطلاحى توسل. 


در ا ى آنان) بميران). 


دراين آيه هم تصريح شده كه «يس ايمان آورديم) اى يروردكار ما و... يعنى به واسطه ايمان به يرورد كار طلب آمرزش مى 


شود. 


در دعاى منسوب به حضرت رسول در استفائه به خداوند آمده «ى احى يا قيوم» برحمتكك استغيث](1١)‏ و نيز افصل على 
محمدو آله وهّب لنفسى على ظلمها نفسى)؛ «يس درود فرست بر محمد و آل محمد و ببخش مرا به خاطر ظلم هايى كه بر 
خودم مرتكب شده ام1(.0) در اين دعا از خدا به واسطه يكى از افعالش (صلوات بر محمد و آل محمد)» بخشش را مسألت مى 
كنيم. و اين قسم از توسل يعنى واسطه قرار دادن صلوات بر محمد وآل محمد (به عنوان فعل خدا) در فتاوى اهل سنت نيز 
جايز است.2)70 


)5-١‏ توسل به خدا به واسطه انسان صالحى كه زنده است و اميد است خداوند دعايش را مستجاب كند. 
توسل در حال حيات انسان صالح 


اين قسم نيز مورد تأييد فريقين مى باشد. جنانجه اهل سنت در تأييد آن واقعه اى در زمان حيات حضرت رسول اكرم نقل مى 
كنند كه خلاصه اش جنين است؛ مدتى مى شد كه در مدينه باران نباريد و مردم به سختى افتاده بودند» روز جمعه كه ييامبر 
مشغول بيان خطبه نماز جمعه بودند مرذى به يبامبر كفت اموالمان در حال نابودى و... مى باشد از خدا بخواه به دادمان برسد. 


حضرت در منبر دست بلند 
ص :708 


)1(-١‏ ألألسبانى فى صحيح الترمذى. 088؟. 
-١‏ (5) فرازى از دعاى 9 صحيفه سجاديه امام زين العابدين عليه السلام. 


كردند و فرمودند: «اللهم اغثناء اللهم اعثناء اللهم اغثنا» انس ابن مالكك مى كويد كه در آسمانى كه هيج قطعه ابرى ديده نمى 
شد به ناكاه» ابرى آمد و باران باريد و ادامه داشت تا يكك هفته. هفته دوم باز مردم مراجعه كردند كه يا رسول الله بناهايمان 


و آسمان آفتابى كرديد؛ در حالى كه هنوز در بيرون شهر مدينه باران مى باريد.(1) 
؟-"0) توسل به عمل صالح 


اين قسم را اهل سنت قبول دارند و در تأييد آن داستانى از ييامبر نقل مى كنند كه ايشان فرمودند در زمان بنى اسرائيل سه نفر 
وارد غارى شدند و خدا اراده كرد و در غار با تخته سنكى بسته شد هر جه كردندء نتوانستند سنكك را جابه جا كنند. سيس 


كفتند بيايد به خدا متوسل شويم به عمل صالحى كه انجام داده ايم. 


اولى» داستان محبت و احسان خود به يدر و مادر ييرش را بيان كرد و بعد كفت «اللهم ان كنت فعلت ذلكك ابتغاء وجهكك 


فاصرف عنا ما تحنه فيه)؛ «(خدايا اكر انه ان وضاق تق بوده ما زا از انه كرفتازئ تجات مده ذو اد .موة خره 
صر 7 ين براى رصاى بو بو زاارداين رى 9 ل امن مواقع ‏ صحن 
جابه جا شد. 


دومى» داستان هوس و شهوت به دختر عمه اش را بيان كرد كه در وقت نياز دختر عمه به وى» او هم شرط دفع حاجت شهوت 
كرد و دختر عمه ناجار قبول كرد اما در آخرين لحظه به وى كفت «اتق الله مرد هم متحول شده و با تمام ميل و علاقه اش به 


دختر عمه دست از او مى كشد و باز همان توسل شخص اول را مى خواند و صخره كمى بيشتر كنار مى رود. 


ص:5:09 


./ و صحيح مسلم» ح‎ ١ صحيح بخارى» ح‎ )1١(-١ 


سومى؛ شخصى بود كه كار كران برايش كار مى كردند و آخر وقث مزد همه را مى داد» روزى براى آخرى يول باقى نماند 
كه به او بدهد و براى اداى دين به او مى كويد برود از شتر و كوسفند هر جه خواهد بردارد» و مى كويد اين را براى رضاى 


خدا انجام دادم و باز همان توسل را مى خواند با توسل سومين نفر صخره كامل كنار مى رود و راه غار باز مى شود.0١)‏ 
اين قسم توسل نزد اهل توسل جايز و صحيح است.(7) 
؟ - توسل به امورى كه شرع در مورد آنها ساكت بوده و نقلى نداريم. 


منظور اين است كه انسان متوسل شود به مقام شخص داراى موقعيت الهى مثلا «اللهم انى اسئلكك بما نبيكك كذا وكذا» و نيز 


توسل به شخص اولياء مثلا «اللهم اغفرلى» بحق الصالمين» أو بحث محمد أم بحرمة اللنى» او جاه الأنياة ايايه "كذرا الأفياسوةة 
وهابى ها اين نوع توسل را بدعت مى دانند كه به مرحله شركك نمى رسد.210 


و نيز توسل به خود شخص يعنى حتى در زمان حيات يبامبر يا عبدصالح نيز نبايد كفت «اسثئلكك بنبيكك محمد صلى الله عليه و 
آله مكر اينكه كفته شود «بالايمان بالرسولء و أما الذات النبى فليست وسيله ينتفع بها العبد».(26 


"-0) توسل مشركين به بت ها 
كه اين قسم نيز نزد شيعه و اهل سنت از مسلمات بدعت و شرك مى باشد. به دليل: 
الف) شريكك براى خدا قايل شدن شركك آشكار است. 


7٠١ ص:‎ 


)1(-١‏ ر. كك: صحيح بخارى» ح 17 و صحيح مسلم 1/157؟. 
)5(-١‏ مجموع فتاوى رسايل الشيخ ابن عثيمين» ج ف ص 182. 
قاض ر.كك: مجموع فتاوى عثٍ عثيمين» ج ”. ص "٠‏ به بعد و فتاوى نور على الادركك سماحه الشيخ ابن باز ج ١‏ ص 0 


عب رع) مجموع فتاوى رسايل الشيخ ابن عثيمين» ج 3 ص عم 


ب) سوره احقاف آيه 0: (وَ مَنْ أصَل مِمَنْ يَدْعُوا مِنْ دُونٍ اللَهِ مَنْ لا يَسِتَجِيبٌ لَهُ إلى يَْم الْقِيامَهِ وَ هُمْ عَنْ دُعابِهِمْ غافلونَ) ؛ «و 
كت كعراه كز ال كين كهوغير ال خداء كسى رامن كوائد كه تا ووذ وستاغة (دعاق) ازوا ثم يتدرفة و ذا (فيوة) غا از 


خواندن (و يرستش) ايشان غافل اند».10١)‏ 
تومل رويد ززع كه انبنانا تا 


وهابى ها توسل به انسان صالح و حتى ييامبر را بعد از مركشان» بدعت و شرك مى دانند. با وجود اينكه در كتب تفسيرى اهل 
سنت نقل هايى تاريخى آمده كه صحابه بعد از فوت حضرت نبى مكرم اسلام به وى متوسل شله اند اما وهابى ها همه آن 
وقايع را كذب و ناصحيح مى يندارند.(1) از جمله شخصى اعرابى نزد قبر ييامبر آمده و عرضه مى دارد «السلام عليكك يا 
رسول اللهه سمعت الله يقول (وَ ما أَرْسَلْنَامِنْ رَسُولٍ إل لطاع بإِذْنِ الله وَلَو أنّهُْ إِذْ طَلَمُوا أنْْسَهُعْ جاؤّك فَاسْتَفْمَوُوا الله وَ اسْتغْفَر 
لَهُمْ الول لوح دُوا الله تَوَاباً رَحِيماً) وقد جنتكك مستغفراً من ذنوبى مستشفعا بكك الى ربى.... كه در كتب معتبر اهل سنت 
آمده است20) را با دو كلمه رد مى كنند كه «فهذا كذب ولانصح) و استدلال مى كنند كه آيه فقط منحصر در زمان حيات 


ييامبر مى باشد!ل؟) 
عن ام 


-١‏ (1) ونيز سوره مؤمنونء آيه 1١7‏ (وَ مَنْ يدح مَمَ الله إلهاً آحَرَ لا بُوْهانَ لَه به فنا جسابة عِنْدَ رَبهِ إِنَّهُ لا يُفْلِحُ الْكافِرُونَ)؛ «و 
هر كس معبود ديككرى را با خدا بخواند (و ببرستد.) كه برايش هيج دليل روشنى بدان نيست» يس حساب او تنها نزد 
برورد كارش خواهد بود؛ به يقين» كافران رستكار نخواهند شدا. 

.18 ابوأنس على بن حسين ابولوزء التوسل» ص‎ )1( -١ 

“لانن (6) اين كفرع نشيو انق كقين ديل آايف 8# تيور نساء: 

ع-(0) همان. 


#دع) قوس وعدا بداواسطه اشان عبالسي داو دنا رقف اسيك 
توسل بعد از مركك انسان صالح 


وهابى ها توسل به انسان صالح و حتى ييامبر را بعد از مركشان» بدعت و شرك مى دانند. با وجود اينكه در كتب تفسيرى اهل 
سنت نقل هايى تاريخى آمده كه صحابه بعد از فوت حضرت نبى مكرم اسلام به وى متوسل شله اند اما وهابى ها همه آن 
وقايع را كذب و ناصحيح مى يندارند.(1) از جمله شخصى اعرابى نزد قبر ييامبر آمده و عرضه مى دارد «السلام عليكك يا 
رسول اللهه سمعت الله يقول (وَ ما أَرْسَلْنَامِنْ رَسُولٍ إل لطاع بإذْنِ الل وَلَوْ أنه إذْ طَلَمُوا أنْْسَهُعْ جاؤّك فَاسْتَفْمَوُوا الله وَ اسْتغْفَر 
َهُمْ الوَسُولٌ لَوَحدُوا الله تَوَاباً رَحِيماً) ؟ وقد جتتكك مستغفراً من ذنوبى مستشفعا بكك الى ربى.... كه در كتب معتبر اهل سنت 
آمده است(1) را با دو كلمه رد مى كنند كه «فهذا كذب ولانصح) و استدلال مى كنند كه آيه فقط منحصر در زمان حيات 


ييامبر مى باشد!0) 

آنجه بيان شد: 

اول) توسل جايز و مورد قبول فريقين؛ 

توسل به خداوند به اسم» ذات و صفاتش 

توسل به انسان هاى صالح زنده 

توسل به اعمال صالح خود انسان جايز است. 

دوم) توسل بدعت و شركك آور نزد فريقين؛ 

7”١١:ص‎ 

.78 ابوأنس على بن حسين ابولوزء التوسلء ص‎ )١(-١ 


70-1 ابن كثير» تفسير ابن كثير» ذيل أيه 76 سوره نساء. 
(6) همان. 


توسل به بت ها 
انسان هاى غير صالح كه نزد فريقين حرام مى باشد. 


سوم) توسل به انسان هاى صالح و نيز شخص بيامبر بعد از مركك ايشان اين قسم محل نزاع بين شيعه و وهابيت مى باشد كه 
وهابى ها قايل به بدعت مى باشند. اما علماى از اهل شيعه توسل به انسان هاى صالح و به خصوص ببامبر و اولياء الهى را بعد 


اشر كقان يجان سس داتتت: 


و جنين استدلال مى آورند: «استمداد از ييامبران و صالحان و در خواست كمكك و نجات در حال حيات آنها وجه يس از 
رحلت ايشان از اين جهانء بسان توسل به آنان به دو صورت ميتواند انجام كيرد» كسانى كه مى كويند «يا رسول الله اغثناا» (يا 
رسول الله اشفع لنا عند الله) از آنجا كه او را بنده بركزيده و وارسته مى دانند» نداها و دعوت هاء رنكك عبادت به خود نمى 
كيرد).00) 


و ثيل ساير اذلهاى كك هو اذائة هن ايك آنجة كه دن شان همه متوساةق: مشيوه و سشمكير اسث اشيت كه همك اولباعو 


انبياء را بند كان ب ركزيده و انسان هاى وارسته اى مى دانئد كه دعاى آن ها نزد خداوند رد نمى شود و با اين اعتقاد به آن ها 


كزار خطاب كرد. 

دلايل جواز توسل 

الف) سفارش قرآن به توسل 

يكى از كوياترين آيات قرآن در سفارش به توسل به حضرت رسول اكرم صلى الله عليه و آله 


(وَ ما أَرْسَلَنا مِنْ رَسُولٍ إلا لبطاع بإذْنٍ الله وَ لَو أَنّهُعْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفْسَهُمْ جاؤك 


فَاسِتَغْمَوُوا الله وَ اس تَغْفَرَ لَهُمُ الَسُولٌ لَوَحٍدُوا اللَهَ تَوَاباً رَحِيماً)١‏ ؛ «و ما هيج فرستاده اى را نفرستاديم؛ مكر براى اين كه به 
رخصت نحداء [ازاو] اطاعت شود. و اكر (بر فرض) آن (منافق) ان هنكامى كه به خودشان ستم كردندء نزد تو مى آمدند واز 
خدا آمرزش مى خواستند و فرستاده [ما نيز] براى آنان طلب آمرزش مى كردء حتماً خمدا را بسيار توبه يذير [و] مهرورز مى 
بافتند). 


در تفاسير شيعه ذيل اين ابه املة اس 


«ازاين آيه ضمنا ياسخ كسانى كه توسل جستن به شخص ييامبر و يا امام را يكك نوع شركك مى يندارند روشن مى شود, زيرا 
اين آيه صريحاً مى كويد كه آمدن به سراغ شخص بيامبر صلى الله عليه و آله واو را بر در دركاه خمدا شفيع قرار دادن» و 


اككر وساطت و دعا واستغفار و شفاعت خواستن از شخص بيبامبر صلى الله عليه و آله شركك بود جككونه ممككن بود كه قرآن 


جنين دستورى را به كنه كاران بدهد! 


بديهى است بيامبر صلى الله عليه و آله آمرزنده كناه نيستء او تنها مى تواند از خدا طلب آمرزش كند واين آيه ياسخ دندان 
شكنى است به آن ها كه اين كونه وساطت را انكار مى كنند... اين معنى (تأثير استغفار شخص بيامبر صلى الله عليه و آله براى 


مؤمنان) در آيات ديكرى ازقرآن نيز آمده است...».2)002 
ونيز در تفسير اهل سنت ذيل اين أيه آمده است. 


قاس تَغْفَوُوا اللّهَ من ذلك بالإخلا.ص. و بالغوا فى الاعتذار إليكك من إيذائكك برد قضائكك؛ حتى انتصبت شفيعا لهم إلى الله 


رفك | اخدرا الله واب لعلموه 


7١7: ص‎ 


.68١ مكارمء تفسير نمونه» ج ا صء»‎ )1(-١ 


تواباء أى لتاب عليهم. ولم يقل: واستغفرت لهم؛ وعدل عنه إلى طريقه الالتفات؛ تفخيما لشأن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وتعظيما لاستغفاره؛ وتنبيها على أن شفاعه من اسمه الرسول...).(١)‏ 


در اين كلام كاملا تصريح شده است شخص بيامبر از طرف خداوند منتصب به مقام شفاعت شده اند و موحدان موظفئد 
جهت استفاده از نعمت شفاعت به آن حضرت متوسل شوند. 

ب) سيره حضرت رسول در زمان حيات مباركشان 

١‏ - رسول اكرم فرمود: خداوند متعال به بركت وجود نمازكزار از انسان بى نماز و به وسيلةً شخص زكات دهنده از كسى كه 


ازدادن آن امتناع مى كند و به وسيلة روزه داراز روزه خوار و به واسطه حج كزار از تاركك آن و به بركت مجاهدان از 
قاعدان دفع بلا مى كند, و اككر همكان از انجام دادن اين اعمال امتناع ورزند» لحظه اى خداوند بدانان مهلت نخواهد داد.(1) 


" - سواد بن قارب كه از صحابه است در محضر رسول خدا به عنوان استشفاع و توسّل» قصيده اى انشاء نموده و رسول خدا 


نيز اين كار وى (توسّل و استشفاع) را با سكوت خود تقرير و امضاء فرموده است.270 


* - مردى بيابان نشين به حضور رسول اكرم آمده و با انشاد جند شعرء آن حضرت را «وسيلة» استسقاء و طلب باران از خدا 


قرار داد. در اين موقع حضرت بر منبر رفته ودر حقشان دعا كرد تا هوا بارانى شد و باران فراوان باريد.50) 


7"١6:ص‎ 


.21/8 صء‎ »١ زمخشرىء, محمود, الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل» ج‎ )1(-١ 
.129٠ الجامع لاحكام القرآن» ج ”؛ ص‎ )1( -١ 

() كشف الارتياب» ص 2"٠١‏ نقل از طبرانى در كبير. 

ع-(6) كشف الارتياب» ص "٠١‏ 


در صحيح بخارى بعد از بيان اين روايت اضافه مى كند كه وقتى باران باريد على |عليه السلام] شعرى از حضرت ابوطالب در 
مدح شخص حضرت رسول خواند و ييامبر اكرم از شنيدن اين بيت اظهار شادمانى فرمود و آثار رضا و خوشنودى در جهرة 


بررسى: در اين موارد همككّى توسل به شخص ييامبر ويا شخص روزه در و... شده است كه خود ياسخ بند 15-5 مذكور در ص 
15" مى باشد. 


ج) سيره صحابه و علماى اسلام بعد از وفات ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله 
١‏ -عايشه 


ابوجوزا نقل مى كند كه «اهل مدينه كرفتار قحطى شديدى شدندء به نزد عايشه شكايت بردند او كفت: متوجه قبر ييامبر شويد 
كردندء باران زيادى نازل شد تا جايى كه كياهان رويبد و شتران جاق شدند تا حدّى كه يوست آنان - از زيادى جربى - 


شكاف برداشت و لذا آن سال را عام الفتق ناميدند»!72) 
؟ - مالك (رئيس مذهب مالكى) 


سالى كه منصور دوانيقى» دومين خليفة عباسى به حج رفت و به زيارت مرقد مطهر ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مشرّف 
شدء «مالكك» كه رئيس فرقةٌ «مالكيه» از مذاهب جهاركانة اهل سنّت است و از شخصيت هاى بسيار بزركك و مهم به شمار مى 


رود» در اثناء زيارت به او كفت: 


7"١2:ص‎ 


)1(-١‏ كشف الارتياب» ص "١ 90٠‏ به نقل از صحيح بخارى. و نيز در اين باره و ديكر روايات تاريخى ر. كث: وفاء الوفا. 


؟-(5) سئن» دارمى» ج ١‏ ص 8ش ح 47؛ شكاه المصابيح, ج "ا ص 1217/28 ح 248٠‏ 


اى اميرء اين جا حرم رسول خدا است؛ صداى خود را آهسته كن كه خدا به منظور تأديب مردم مى فرمايد: (لا تَرْفعوا 
أضواتكم فَؤْقَ صَوْتٍ النَبِىّ)١‏ ؛ «صداهايتان را فراتر از صداى بيامبر بلند نكنيد). 


و حرمت رسول خدا در حال مماتش مانند حرمت وى در حال حيات است. 


«منصور» از اين سخن.ء تتنهى يافت و فروتن شد؛ سيس به «مالكك» كفت: اى ابا عبدالله (كنية مالكك است) آيا در حال دعا و 
خواندن خداء رو به قبله كنم يا رو به رسول خدا آوردم؟ (يعنى رو به قبر مطهر آن حضرت نموده و خدا را بخوانم؟) مالكك 
كفت: جرا از رسول خدا روى خود را بركردانى و حال آن كه او «وسيلة» تو و«وسيلة» يدرت آدم به سوى خدا است در روز 
قيافت؟ بلكه زو بسو اويكما وه شفاعت او روق ماسو دا بر خا مكر دا به شقاعت وى ثور را ببذيرذ جه آن كد عدا 
فرموده است: اكر آنان هنككامى كه به خويشتن ستم كردند (مرتكب كناهى شدند) به سوى تو مى آمدند واززخدا طلب 
آمرزش مى نمودند و تو نيز (از خدا) براى آنان طلب مغفرت مى نمودىء» هر آينه خداوند را توبه يذيرى مهربان مى 


يافتند».12) 

"' - فتواى علماى اهل سنت 

ابن حجر در فتاوى خود كفته است: «زيارت به خاطر برخى منكرها و مفاسدى كه بر آن بار مى شود هم جون اختلاط زن و 
مرد و مانند آن» تركك نمى شود زيرا 


71١١7: ص‎ 


-١‏ (5) قصهٌ مذكور از كتاب «وفاء الوفاء» ج ص 02137278 نقل به معنى شد؛ و كتاب «كشف الارتياب» ص 2717 مداركك 
معتبر ديكرى نيز ارايه كرده و ضمن نقل كلام از «خلاصه الكلام» مى كويد: «علامه ابن حجر در كتاب جوهر منظم مى كويد: 
روايت اين ماجرا از امام مالك به سند صحيحى كه در آن طعن و خدشه اى نيست آمده است. و علامه زرقانى در كتاب شرح 
مواهب مى كويد: اين قصه را ابن فهد به سندى نيكو روايت نموده و هم جنين قاضى عياض آن را در كتاب شفا به سندى 
صحيح كه رجال آنء همكى موق هستند و هيج فرد كذّاب و جعَالى در ميانشان نيست نقل كرده است). 


اشاعةٌ آن در بين مردم نيز بكوشد).(1) 


«سمهودى» كه از علماى معروف سنّى شافعى ست (متوفاى 41١١‏ هجرى) در كتاب «وفاء الوفاء باخبار دارالمصطفى)» مى كويد: 
«الفصل الثالث فى توسّل الزّائر وتشفْعه به صلى الله تعالى عليه و سلم الى ربّه تعالى...)؛ «فصل سوم در توسل زائر است به رسول 
خدا و شفيع قرار دادن وى ف فدكاه خدا». سيس «سمهودى» بيانى دارد كه حاصل ترجمه اش اين است: «بدان كه استغاثه از 
بيامبر اكرم و جاه و منزلت او را به ييشككاه خدا به شفاعت بردنء كار انبياء و مرسلين بوده و سيره رفتار صلحاى بيشين در همه 
حالء استقرار بر همين داشته است جه در حال حيات آن حضرت و جه بعد از ممات» جه در عالم برزخ و جه در عرصات 


قيامت؛ و حتى بيش از خلقت آن حضرت نيز توسّل و استشفاع به او» سيرةٌ ييامبران بزركك خدا بوده است»7(.0) 


- دعاهاى توسل 


كر در ادعيه و زيارت هايى كه در ميان «شيعه)» متداول استء دقت شود. اين حقيقت روشنء با كمال وضوح. در لابلاى 
دعاها و زيارات» استفاده مى كردد كه در اين دعاهاء در نهايت درجة ادب و تواضع به يبشكاه خداوند؛ اهل بيت عصمت و 
اماهان بر عق آنان ريه غنواة وسابل معرفئ هن كشند كدخداوكل آتان ترادو سترس ساير اسان ها قرا يداد اسكة وير 
اساس جريان عالم طبع و مقتضاى عقلء از آن معادن علم و خزّان كرم و منابع حكمتء تقاضاى لطف و عنايت و رحمت»؛ 


7"1١8:ص‎ 


.280 رد المختار» ج 8 ص‎ )1(-١ 
.17ا/١ وفاء الوفاء» ج ع ص‎ )1( -7 


مى نمايند؛ و به وسيله آنان» بندكان خدا هر جه بيشتر به خداوند تقرب مى جويند. 
در فرازى از دعاى توسل مى خوانيم؛ 


معاد تن وقو الا ا وعدت ْم شرن وحاكضي الى للها وَنَََلتُ بكم الى الله وَاسْكَممَ َغتُ بكم الى 
الله َاشْفَعُوا لى عند الل وَاَِقِذُونى ِنْ ُنُوبى عند اللّه انم وَسيلتى الَى الله بسكم وَبِقُريكمْ اكوا وك الل كر 
عِنْْدَ الله جاتن يا سادتئ نا اؤْلياء اللّه؛ «اى آقايان من و سرورانم من رو آوردم به وسيله شما بيشوايان و ذخيركانم در روز 
ندارى و نيازمندى به دركاه خدا و توسل جستم به وسيله شما به دركاه خدا و شفاعت جويى كردم به وسيله شما به دركاه خدا 
يس شفاعت كنيد براى من در ييشككاه خدا و از او بخواهيد مرا از كناهانم نجات دهد زيرا شماييد وسيله من به دركاه خدا و به 
وسيله دوستى و قرب به شما اميد نجات از خدا دارم يس شما هم مايه اميد من به در كاه خدا باشيد اى آقايان من اى اولياء 


خدا)». 


با دقت در معناى اين توسل همه حاجت ما بر مى كردد به خدا بارها اعتراف مى شود كه اولياء الهى وسيله اند» شفيع اند و به 


فعة محون يح اب تنمية يبرو او محمد ين عبد الوهات اين مسألة اميت كه مسلماتان زاءية شتر كه ورطاةة» و نيدعت 
متهم مى كنندء و آنجه كه بيش از همه در كتاب هاى آن ها به جشم مى خورد. مسأله شركك و بدعت است. و نازل ترين 
بد كويى آنان درباره يكك نفرء متهم كردن او به «شركك» است. 


در اين مقاله با بيان معناى توسل و اقسام توسل و مقايسه آن با معناى شركك و نيز بيان سيره قولى و عملى نبى مكرم اسلام و 


سيره صحابه» علما و اثمه فريقين 


7"١9:ص‎ 


نيز جه به مقام آن ها و جه به اسم آن ها؛ هيج رنكك و بوى بدعت و شرك ندارد بلكه در راستاى توحيد و اجرى فرمان ذات 


اقدس الله - يكتا معبود عالم هستى - و سفارشات قرآن مى باشد. 

منابع جهت مطالعه بيش تر 

.١‏ فرهنكك عقايد و مذاهب اسلامى» سبحانى» جعفر قم» مؤسسه امام صادق عليه السلام» جاب اول» 1740 ش. 

؟. تضاد عقايد حنفيت با وهابيت» انتشارات آثارنفيس» قم» جاب اول» 1784. 

'". شيعه شناسى و ياسخ به شبهات» رضوانى» على اصغرء تهران» نشر مشعر» دوم .١7581‏ 

؟. سلفى كرى (وهابيت) و ياسخ به شبهات» رضوانى» على اصغرء قم انتشارات مسجد مقدس جمكران» جاب هشتمء .159٠‏ 
ه. مدخل و درآمد علم كلام؛ ربانى كليايكانى» على» قم نشرء 1*1/7. 


*. مدرسه ترنم توحيد - خدايابى و خداشناسىء توحيد و شرك در آينه وحى - حيدرى فر مجيدء قم» جامعه المصطفى 


العالميف /15/1. 


77١:ص‎ 


#شبهه 
" - آيا در ميان اجنه و فرشتكان نيز بيامبرانى وجود دارند؟ 
برخى آيات دلالت دارد كه از ميان اجنه و فرشتكان نيز يبامبرانى بركزيده مى شوند. (انعام/ 170 هود/ 24 و // حج/ 0/0 


اين يكك نوع تناقض كويى در متن قرآن است. و در برخى آيات اشاره دارد كه خمدا تنها انسان ها را به بيامبرى بر مى انككيزد؟ 
(يوسف/ ٠١9‏ و انبياء/ /ا-8 و فرقان/ )2١-7١‏ اين يكك نوع تناقض كُويى در متن قرآن است. 

* توصيح 

اين شبهه كه با محوريت كلمه رسول از ماده «ر س ل» و مقايسه جند آيه از قرآن يكك تناقض ابتدايى را ايجاد مى كند كه 
داده شده است. نمونه آيه براى انحصار ييامبرى در نوع بشر و انسان (وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَيتكك إلا رجالا تُوجى إِلَه هم مِنْ أل 
الّقرى)١‏ ؛ «و بيش از تو نفرستاديم» جز مردانى از اهل آبادى ها راء كه به سوى آنان وحى مى كرديم». 


و نمونه آيه براى نسبت يبامبرى به غير انسان (يا مَعْشَّرَ الْجِنّ وَ الْإِنْس أ لَمْ يَأتَكم رُسْل مِنْكم...)؟؛ «در قيامت خدا مى فرمايد:) 


افق كرو حِنٌ و السان! آيا فرستاد كانى از :شما برايتاك نيامدثد كه...». 


در آيه اول با آوردن كلمه «الا-ه حصر در انسان ها را مى رساند و در آيه دوم با كلمه «منكم) مقام ييامبرى» اجنه را نيز شامل 


م شود 
ياسخ: براى ياسخ به اين شبهه مفهوم لغوى و اصطلاحى «رسول» و نيز موارد 


772١ ص:‎ 


به كار رفته آن در قرآن بررسى مى شود. 

مفهوم شناسى 

الف) معناى لغوى رسول 

در معناى ١‏ ) آمدهاست(أ دسا : الاشنعاث دو ذه... منه: سول تع 2 ا دنا الله عازه 
يراد بها الملائكه. و تاره يراد بها الأنبياء»...)؛ (0)«اصل - رسل حير انك كته شدن به آرامى و نرمى است. وازاين وازه: عبارت 


- الرّسول المنبعث - است (بيامبر مبعوث و برانكيخته شده). جمع - رسول - (رسل) - است و كاهى مراد از - رسل الله 
فرشتكان هستند و كاهى يياميران). 


ونيز «والمرسل عت من أن يكون روحائكا أو مادّرّاء من انسان أو شيطان أو حيوان أرحياة ليشن و بلاحط فى كا فنا 
التوجيه الى جانب لأداء وظيفه و - العمل برساله منظوره)؛ (75)(ايعنى ارسال شده شامل افراد روحانى (مثل ملائكك) و نيز افراد با 
جسم مادى مى شود از نوع انسان يا شيطان (جن) يا حيوان يا جمادات (مثل باد و باران) كه در همه اين ها به اداء وظيفه و 


عمل به رسالت خاص خودشان توجه شده است). 
ب) معناى «رسول» در اصطلاح 210 


خلق است اطلاق مى شود وهم بر 


77١: ص‎ 


0007-١‏ مفردات راغب ذيل ماده «رسل). 
؟"-(5) التحقيق» مصطفوى. ذيل ماده «رسل). 


نوشتار است. 


جبرئيل كه حامل وحى الهى است.... و نيز همه ملائكه. رسل خوانده شده اند.(1١)‏ مقام رسالتء يعنى ابلاغ وحىء تبليغ» نشر 
احكام خداء تربيت مردم از طريق آموزش و آكاهى بخشى؛ بنابراين «رسول» وظيفه دارد در حوزه مأموريت خود انقلا-بى 
فرهنكى, فكرى و عقيدتى به وجود آورد.(1) از نظر تعبيرات قرآنى و زبان روايات بعضى معتقدند كه «رسول» كسى است كه 
صاحب آيين و مامور ابلاغ باشد» يعنى وحى الهى را دريافت كند و به مردم ابلاغ نمايد.(20 


موارد كاربرد رسول در آيات قرآن 

فسته اول آياتى كه ارسال وسول راية اثسان سيت داذه اسث. 

- و يبش از تو نفرستاديم» جز مردانى از اهل آبادى ها كه به سوى آنان وحى مى كرديم.(5) 

- و بيش از توء جز مردانى كه به سوى آنان وحى مى كرديم» نفرستاديم. يس اكر نمى دانيد» از آكاهان بيرسيد.(2) 
دسته دوم آياتى كه ارسال رسول را به اجنه و فرشتكان هم نسبت داده شده است. 


- (در قيامت خدا مى فرمايد:) اى كروه جِنٌ و انسان! آيا فرستاد كانى از شما برايتان نيامد كه آيات مرا براى شما حكايت مى 


كردند» و به شما نسبت به ملاقات اين روزتان هشدار مى دادند؟!20) 


صس :777 


.777 صء‎ .١5 ترجمه الميزان» ج‎ )١(-١ 
."97 صء‎ 2١ تفسير قرآن مهرء ج‎ )1(-١ 
.47 تفسير نمونه» ج 17 ص‎ )3( -" 
.٠١9 يوسف/‎ )8( 

ه- (0) انبيا/ /. 


ع-(02) انعام / 1 


- و به يقين فرستاد كان ما براى ابراهيم مده آوردند كفتند: «سللام!) (او نيز) كفت: «سلام!)10) 


- خدا از فرشتكان و از مردمء فرستادكانى بر مى كزيند» كه خخدا شنواى بيناست.(1) 


دسته سوم آياتى كه به جمادات اشاره دارد00. 
با توجه به آيات و مفهوم رسولء ياسخ شبهه در جند بخش ارايه مى شود. 


١‏ - با توجه به معناى لغوى رسول در هر سه دسته از آيات همككى فرستاده خدا هستند و حامل نوعى بيام مى باشند كه شامل 
نوع انسانء» فرشته؛ اجنه و حتى جمادات مى شود. هر كدام از اين رسولان حامل ييامى هشدار دهنده براى اهل زمان خود و 


١‏ - فرشتكان نمى توانند رسول اصطلاحى براى نوع خود يا نوع بشر باشند اما براى نوع خودشان جون مكلف نيستند و نياز به 
رسول اصطلاحى ندارند اما رسول براى نوع بشر هم نيستند جراكه عقل و دانش مى كويد بايد انسان رهبر انسان باشد, تا همه 
دردهاء خواست هاء نيازها. مشكلات و مسايل زندكى او را كاملا دركك كندء تا يكك سرمشق عملى براى او در همه زمينه ها 
باشدء تا مردم بتوانند از او در همه برنامه ها الهام كيرند» اككر فرشته اى نازل مى شد مسلما اين هدف ها تامين نمى كشت» 


مردم مى كفتند اككر او سخن از زهد و بى اعتنايى به دنيا مى كويد 
ص :775 
)1(-١‏ هود/وع. 


؟-(05 حج / 6/. 
(”) جهت اطلاع ازاين دسته از آيات نككاه كنيد به: اعراف/ /ا6؛ فرقان/ 58 واعراف/ 1737. 


فرشحه اسث:وانيازق ندازده اكر دعوت به باكدامى وغفت مى كند اوطوقان غريزه حسى خير تداودء و ذهاها ذاكر) همائيك 
آن.00 


* - اجنه هم نمى توانند رسول اصطلاحى براى نوع بشر باشند به بيانى كه ملا-يكه نتوانستند؛ اما با بررسى آيه ١١‏ سوره 
مفسران مختلف است. 


اول) آيه دلالتى بر ييامبرى اجنه ندارد. 


علا-مه طباطبايى مى كُويد: «١كلمه‏ (م: » بيش از اين دلالت ندارد كه بيغمبران از جنس مجموع و روى هم رفته همان جن و 
انسى بودند كه به سوى ايشان مبعوث شدندء و خداوند بيغمبران را از جنس ملايكه قرار نداد تا امتان ايشان از ديدنشان 
وحشت نكنند» و كلام ايشان را كه همان زبان مادرى خودشان است بفهمندء و اما اينكه براى جن ييغمبرانى از جن و براى 


انس انبيايى از انس مبعوث كرده باشد آيه شريفه هيج كونه دلالتى بر آن ندارد.»20) 
دوم) آيه دلالت بر ييامبرى اجنه دارد. 


آيت الله مكارم مى نويسد: «در ميان مفسران كفتكو است. اما آنجه از آيات سوره جن به خوبى استفاده مى شود اين است كه 


قرآن و اسلام براى همه» حتى آنها نازل 


ص :770 


١-(1)ر.كك:‏ تفسير نمونه» ج 216 ص» 18 و نيز در آيات انعام/ 8 و اسرى/ 40 تصريح شده كه فرشتكان نمى توانند رسول 
مرطل يراق قوع تمان باشته: 
)2(-١‏ (يا مَعْسَرَ الْجنَّ وَ الْإنْس أ لَمْ يَأتِكم رُسْلَ مِنكم يَفُصُونَ عَليِكمْ آياتى). 


ادم ترجمه الميزان» ج لاه ص //5. 


شده. و ييامبر اسلام مبعوث به همه بوده استء منتها هيج مانعى ندارد كه رسولان و نمايندكان از خود آن ها از طرف ييامبر 
صلى الله عليه و آله مامور دعوت آنان بوده باشند. ولى بايد توجه داشت كه كلمه «منكم) (از شما) دليل بر آن نيست كه 
ييامبران هر دسته از جنس خودشان خواهند بود زيرا هنكامى كه به كروهى كفته شود «نفراتى از شما...» اين نفرات ممكن 
است از يكك طايفه يا از همه طوايف باشند».(١)‏ 


ونح السوان تعاصوير هف ستدنة رحن ها ل اوها مكلق هسه و فريهاد كاتن هوي ناث رفن اند كدي رانسة بد 
نداى آنان ياسخ مثبت مى دادند و ايمان مى آوردند. بيامبران و فرستاد كان جن» ممكن است از جنس خود آن ها بوده باشند 
همان طور كه در برخى احاديث اشاره شده است(5). لكن ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله براى همه انسان ها و جن مبعوث 
شده اند و قرآن و اسلام براى همه حجت بوده است. اين حقيقت از آيات سوره جن و برخى احاديث() به خوبى استفاده مى 


شود».(50) برخى احاديث كه به نوعى دلالت بر ييامبرى از جنس جن هم مى كنند. 


عن امام على عليه السلام «هو الذى اسكن الدنيا خلقه» وبعث الى الجن و الانس رسله)؛ «خداوندى كه آفريده هايش را در دنيا 


جاى دادو ييامبرانش را به سوى جن و انسان مبعوث كرد).(2) 


«فى خبر الشّامى أنه سأل أمير المؤمنين عليه السلام هل بعث الله نبياً إلى الجنّ فقال نعم بعث اللّه نبياً يقال له يوسف فدعاهم إلى 
الله فقتلوه»؛ «از اميرالمؤمنين عليه السلام 


ص :772 


.567 ن. ككث: تفسير نمونه» ج 4 ص‎ )1(-١ 

؟- (5) علل الشرايع» ج 5" ص 047 بحارالانوار» ج ٠‏ ص 8" و تفسير صافى» ج ' ص .١6/‏ 
ع*-(68) تفسير قرآن مهر» دكتر محمدعلى رضايى اصفهانى» ج ص 71١‏ 1. 

ه- (0) نهج البلاغه» خطبه *18. 


سوال شد آيا خداوند به سوى جنيان هم ييامبرى مبعوث كرده است حضرت فرمود بله ييامبرى به سوى آن ها فرستاد كه او را 


يوسف مى ناميدند كه آنان را به سوى خدا دعوت كرد و آن ها وى را كشتند).(1) 

ع - بررسى آياتى كه ظاهرا نبوت را منحصر به انسان مى داند. 

جرا در آيات يوسف/ 3١9‏ انبياء/ /او نحل/ 7(57) رسالت را منحصر در نوع انسان بيان كرده است؟ 
مفسران قرآن در مورد اين آيه نوشته اند كه ياسخ اشكال مشركان بوده است. 


«از آنجا كه يكك اشكال هميشكّى اقوام كمراه و نادان به بيامبران اين بوده است كه جرا آن ها انسانند! جرا اين وظيفه بر دوش 
فرشته اى كذاشته نشده استء و طبعاً مردم عصر جاهليت نيز همين ايراد را به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در برابر اين 
دعوت بزركش داشتندء قرآن مجيد يكك بار ديكر به اين ايراد ياسخ مى كويد: «ما هيج بيامبرى را قبل از تو نفرستاديم مكر 
ادكه انها مرداتى يودنلا كدوضس :يد ] تها فإسعافة فى د نروائى كه از يرشا انادن تراك سبفيك انيعد (وها أخملا 
مِنْ كك إلا رجالا نُوجى إِلَتِهِمْ مِنْ أهل القَرى) آن ها نيز در همين شهرها و آبادى ها هم جون ساير انسان ها زندكى مى 


كردند» و در ميان مردم رفت و آمد داشتند و از دردها و نيازها و مشكلاتشان به خوبى آكاه بودند».520) 

«انبيا مردانى از بشرند كه ما لوازم بشريت را از آن ها سلب نكرده ايم» كه مثلا 

ص :7717 

.567 ١ عيون اخبار الرضاء ج‎ )1(-١ 

-١‏ (1) (وَ ما أَرْمَلْنا مِنْ قَبلِك ِلآ رجالا تُوحِى إِلتِهغ)» (يوسف/ 23١4‏ (وَ ما أَرْسلنا لَك إلا رجالاً تُوجى إِلَتِه فَشرمَلُوا أَهْلّ 


الذكر إِنْ كمقر ملهو ة): (انياء / (وها أ وملا ره فلك إل رحد نُوجى إِلَيِهِمْ)» (نحل/ *6). 


-'٠‏ (6) تفسير نمونه» ج اص لاة. 


بدن هايشان را خالى از روح زندكى كرده باشيم» تا نه به خوردن محتاج باشند و نه به نوشيدنء و نيز آنان را از مركك 
مصونيت نداده ايم» تا هميشه در دنيا بمانند» بلكه ايشان نيز بشر و از كسانى هستند كه طعام مى خورند و مى ميرندء و اين 


خوردن و مردن, دو خاصه از خواص روشن بشريت است»).(١2‏ 


«در اين آيات به يكك يرسش اساسى مش ركان و مخالفان ييامبران در طول تاريخ ياسخ داده شده است. همان ايرادى كه 


مش ركان مكه آن را تكرار كردند كه جرا ييامبر» بشرى همانند ماست؟ 
قرآن در ياسخ آنان اشاره فرمود: اولّاه همه ى بيامبرانى كه خدا فرستاده است بشر بوده اند. 


ثانيً» بيامبران انسان هايى بودند كه غذا مى خوردند و مثل بقيه ى مردم زندكى مى كردند؛ جرا كه رهبر انسان ها بايد از 
جنس خودشان باشد تا عواطف و مشكلات آن ها را لمس كندء با الهام الهى بهترين برنامه و راه حل را براى آن فراهم سازد. 


تواند جنين وي كَى هايى داشته باشد).(7) 


مويد اين تفسير آيات 7١‏ و 7١‏ سوره فرقان() مى باشد كه مش ركان و آنان كه به روز رستاخيز و ملاقات خداوند باور نداشتند 
مى كفتند: «اين جه رسولى است كه غذا مى خورد و در بازارها راه مى رود؟» ياسخ مى دهدء اين رسولء اولين رسولى نيست 
كه خدا به سوى خلق فرستاده بلكه قبل از وى عده بسيارى از مرسلين را 
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.7"08 ترجمه الميزان» ج 5 ص‎ 00-١ 
.1 52 دكتر رضايى اصفهانى» تفسير قرآن مهر» ج "ل ص‎ 00-1 
(وَ ما أَرْسلْنا قَبلك مِنّ الْمَوْسَلِينَ إلا إِنَهُمْ لَتأكلونَ الطعامَ وَ يَمْشُونَ فى الْأسْواقٍ وَ جَعَلنا بَغضَ كم لبغض فِثنْهُ أ تَضْبرُونَ وَ‎ )( -* 


عع 


كانّ رَبك بَصِيرأء وَ قالَ الّذِينَ لا يَوْجُونَ لقاةنا لَو لا أَنْزلَ عَلَينَا الملائكة أ ترى رَبّنا لَقّدِ اشتكبرُوا فى أَنْفْسِهمْ وَ عَمَوْا عيُوًا كبيرا). 


فرستاده كه همه عادت بشرى و جارى در بين مردم را داشتند» يعنى طعام مى خوردندء و در بازارها راه مى رفتند. 


در شأن نزول اين آيات آمده است: «جمعى از مفسران در شان نزول نخستين آيه از آيات فوق جنين آورده اند كه جمعى از 
سران مش ركان خدمت بيامبر آمدند و كفتند: اى محمد صلى الله عليه و آله تواز ما جه مى خواهى؟ اكر رياست مى طلبى ما 
تو را سريرست خود مى كنيمء و اككر علاقه به مال دارى از اموال خود براى تو جمع مى كنيم, اما هنكامى كه ديدند ييامبر در 
برابر بيشنهادهايشان تسليم نشد به بهانه جويى يرداختند و كفتند تو جكونه فرستاده خدا هستى با اينكه غذا مى خورى ودر 
بازارها توقف مى كنى؟! آن ها ييامبر صلى الله عليه و آله را به خوردن غذا سرزنش كردند جرا كه مى خواستند او فرشته 
باشدء و به راه رفتن در بازارها ملامت كردند جرا كه آن ها كسراها و قيصرها و يادشاهان جبار را ديده بودند كه هركز كام 
در بازارها نمى كذاردند» در حالى كه ييامبر صلى الله عليه و آله با مردم در بازارها حشر و نشر داشت و با آن ها مانوس بود» و 
امر و نهى الهى را به آن ها ابلا-غ مى كرد بهانه جويان ايراد كردند و كفتند: او مى خواهد حكمران ما شود در حالى كه 
روش او مخالف سيره يادشاهان است! آيه فوق نازل شد و اين حقيقت را روشن ساخت كه روش ييامبر اسلام روش همه 


يياميران ييشين بوده الست 


در جند آيه قبل يكى از بهانه جويى هاى مشركان را به اين عنوان كه جرا ييامبر اسلام غذا مى خورد و در بازارها راه مى رود 
آمده بود و جوابى اجمالى و سر بسته براى آن كفته شدء آيه مورد بحث به همان مطلب بازكشته و ياسخى صريح تر و مشروح 
تر به آن مى دهد و مى كويد: 


(وَ ما أَرْسَّلمنا قتلك مِنَ الْمُوْسَلِينَ إلا إِنْهُمْ لتأكلونَ الطعام وَ يَمْشُونَ فى الأشواقٍِ وَ جَعَلنا بَعْضَ كم لبغض فَتنْهَ أ تَضْبِرُونَ وَ كان 
رَبُكك بَصِيرا وَ قالَ الَِّينَ لا يَوْجُونَ لِقاَنا لو لا 
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أَنْلَ عَلَينَا الملائكة أؤْ تَرى رَبّنا لَقَدِ اش تكبرُوا فى أنْفَي هم وَ عَمَوْا عُُوًا كبيراً) ؛ «ما هيج يكك از رسولان را قبل از تو نفرستاديم 


مكر اينكه همه آن ها از جنس بشر بودند» غذا مى خوردند و در بازارها راه مى رفتند» (و با مردم حشر و نشر داشتند)».(1١)‏ 


شجه: حضر ايقن كونة آياث تسبئى و أاضافى 'اسث و ظاهرا اتحصار مطلق انسان دو تبوث راتمى وسائد..و كاريرة كلمة وسول 
در قرآن كاهى به معناى اصطلاحى به معناى ييامبران از جنس انسان به كار رفته است و كاهى به معناى لغوى براى فرشتككان و 


اصطلاحى و دسته ديكر به معناى لغوى رسول اشاره دارد يس تعارضى با هم ديكر ندارند. 


و نيز دليل قطعى بر منع وجود ييامبرانى در ميان جنيان نداريم و حصر آيات نسبى است كه در برابر شبهه مش ركان بيان شده 


است. 

منابع جهت مطالعه بيش تر 

./0 تفاسير مختلف در ذيل آيات يوسف/ 9١٠؛ انبيا/ 8؛ انعام/ ١1١؛ هود/ 84 و حج/‎ .١ 

". جهان نامرئى جنء. حسين ( كمال الدين) رضوى حائرىء قمء كرانه عشق» 17389. 

*. مطالعات قرآنى و روايى درباره جن» كرد آورى موسسه فرهنكّى موعود عصر (عج)» تهران» موعود عصر (عج). .175١‏ 
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6 تفسير نمونه» ج 6 ص‎ )١(-١ 


#«#شبهه 
- جرا اكثر يبامبران از خاورميانه بوده اند؟ 
* توصيح 


جرا يبامبران همه در محدوده خاص جغرافيايى يعنى خاورميانه ظهور كرده و در ساير نقاط جهان هم جون آفريقا ارويا ويا 
آمريكا بيامبرى را نمى شناسيم؟ آيا اقوام ديكر شايستكى اين را نداشته اند كه خداوند از ميانشان بيامبرى بركزيند؟ آيا اين 
موضوع كه همه اين ييامبران از ناد و قوميت خاصى بوده اند دليل بر منطقه اى بودن و نه جهانى بودن رسالت آن ها نبوده 
است؟ اكر نككاهى به نقشه جغرافيا بياندازيم» خواهيم ديد كه منطقه مورد اشاره شايد مساحتى كمتر از يكك درصد اين كره 


خاكى را درب ركيرد. بنابراين آيا خداوند بيش از 494 درصد مردم زمين را بدون ييامبر به حال خود واككذاشته؟ 


١‏ - تاريخ تنها به بازتاب كوشه اى از ككذشته مى يردازد و نمى توانيم آنجه بيان شده را تمام آنجه موجود بوده استء بدانيم. 
هم جنان كه كشف آثار باستانى» توان نشان دادن تمام كذشته را ندارد. بنابراين بايد در قدم اول متوجه باشيم كه نمى توانيم 
با جزم و يقين ادعا كنيم كه تمام ييامبران در منطقه خاورميانه بوده اند ما از سركذشت بسيارى از ييامبران خبر نداريم» يبس 
هركز نمى توانيم به طور قاطع بِككُوييم كه تمام يبامبران در فلان منطقه بوده اند. 


قرآن كريم در بعضى آيات به اين مطلب اشاره دارد كه بعضى از ييامبران وجود داشته اند كه شأن انبياء ديككر را داشته اند ولى 


نامى از آن ها برده نشده انيت1 11 
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.68* القصص القرآنى» ص‎ )١١-١ 


(وَ رسلا قَد قَصَصْناهُمْ عَلّبِك مِنْ قبل وَ رُسْلا لَه نَفْصْصْهُمْ عَلَيِكك)! ؛ «و فرستادكانى كه به يقين (س ركذشت) آنان را بيش از 
اين بر تو حكايت نموديمء و فرستادكانى كه (سركذشت) آنان را بر تو حكايت نكرديم». خصوصا با توجه به تعداد زياد انبياء 
كه در روايات به آن ها اشاره شده است: ييامبر خدا صلى الله عليه و آله فرموده اند «خداوند متعال يكك صد و بيست و جهار 


هزار ييامبر آفريد».(1) 


مرسل بوده اند و ييامير صلى الله عليه و آله در جواب مى فرمايد: سيزده نفر0؟) با اين حساب روشن است بسيارى از انبياء» 
مطالب ييامبر مرسل را تبليغ مى كرده اند. همان كونه كه حضرت لوط عليه السلام در زمان حضرت ابراهيم عليه السلام وظيفه 
تبليغى داشته است. يس طبيعتا اسم رسول مرسل بيشتر باقى مى ماند. و ما نمى توانيم با توجه به منطقه زندكى ييامبر مرسل» 
وجود ييامبران را در آن منطقه منحصر بدانيم. جون روشن شد كه ييامبران مرسل عده اى را به نواحى ديكر اعزام مى كرده 


اند. 
* - سنت الهى اين است كه به مركزيت توجه نموه و سخن خود را از مركز سرزمين هاء منتشر كند. 


(وَ ما كان رَبك مهلك الْقرى عَتّى يَنِعتٌ فى أمّها رَسُولا يدوا عَلَتِهِمْ آياتنا)؟ ؛ «و يرورد كار تو هركز شهرها و آبادى هارا 
هلاكك نمى كرد تا اينكه در كانون آنها ييامبرى مبعوث كند كه آيات ما را بر آنان بخواند). 
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50-١‏ الخصال» ج 3 ص: حرف 
؟- (") بحار الأنوان ج علا ص: #/. 


يس طبيعى است كه با توجه به مركزيت خاورميانه» عمده ييامبران مرسلء در اين ناحيه زندكَى كرده باشند. به هر حال امر 


اشاره شده است. 


آبث الله جوادى عى فرمايئدة (ايق كهددو غرب ينامبرئ ظهور كرده اسث يانه يايد كفت ممكن است ذر آن قسمت ها سشعيتى 
نبوده ويا اكر بوده ما دليلى نداريم كه خداوند براى آن ها انبيايى نفرستاده است جون همه انبيايى كه آمار و نامشان در جوامع 
وؤاين هسك ها نام بعضى در قرآن ذكر شذه است خذاى سبحان من فرمايد (بنْهع من قَصْضْنا علدك و مه من لم تقض 
عَلّيِك)١‏ ؛ «وربه يقين؛ بيش از تو فرستاد كات را فرستاديم؛ برخى از آنان كسائى هستند كه (سركاشت آثان را) بر ثو حكايت 
كرديم و برخى از آنان كسانى هستند كه (سركذشتشان را) بر تو حكايت نكرديم, و براى هيج فرستاده اى سزاوار نيست (و 
حق ندارد) كه نشانه (معجزه آسايى) را جز به رخصت دا بياورد؛ و هنكامى كه فرمان خدا برسدء به حق داورى مى شود؛ و 
در آن جا باطل كرايان زيان مى كنند».(١)‏ 


ع - با توجه به رهنمودهاى وحيانى مى دانيم كه بعثت ييامبران اختصاص به مردم منطقه خاصى ندارد. بلكه همه امت ها ييامبر 


داشته اند. 


(إنَا أَْسَ ناك بِالْحَقّ بَشِيراً وَنَذِيراً وَ إِنْ مِنْ أَمّهِ إلا تلا فيها نَذِيرْ)؟؛ «در واقع. ما تو را به حقء بشارتكر و هشداركر فرستاديم؛ 


و هيج امتى نبوده مكر آن كه هشدار كرئ: در آن» كذشته است). 
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0050-١‏ جوادى آملى. عبد الله تفسير مو ضوعى» ج و 


(وَ لَقَّدْ بَعَّا فى كل أمّهِ رَسُولاً أنِ اغبِدُوا الله وَ امتبوا الطَاعُوتٌ)١‏ ؛ «و به يقين» در هر امتى فرستاده اى برانككيختيم (تا بككويد) 
كه خدا را بيرستيد؛ وو از طغيان كر (ان و بت ها) دورى كنيد). 


ه - منطقه جغرافيايى يكك بيامبر مهم نيست؛ و عليرغم فاصله جغرافيايى» مردمى مى توانند از امت يكك بيامبر حساب شوند. 
همان طور كه امروز» امت اسلام به منطقه خاصى اختصاص ندارد ودر سرتاسر جهان وجود دارند؛ و آنجه لازم است اينكه 
كب نا ندر اه بيك نافقي نش وض :زا ؤاقفة انعد و على :قن الاي عت انيه كلق متم فان )اقم ناسو لعافم 5ل 
ِتنا َتنا فى كل كويد نَذِيراً)؟ ؛ «و اكر (بر فرض) مى خواستيم؛ حتماً در هر آبادى هشداركرى برمى انككيختيم). هم جنين 
ممكن است قاره ها در كذشته به هم متصل و بعد جدا شده باشند. 


» - دعوت و تبشير و انذار ييامبران» محدود به منطقه برخواسته از آن نبوده و آنها به مناطق ديكر سفير مى فرستادند يا به آن 
سفر مى كردند. به عنوان نمونه حضرت عيسى عليه السلام رسولانى به مناطق ديككر اعزام كرده است: 


(إِذْ أَرْس نا لهم اثنين فَكذّبُوهُما فَعرَّرْنا بثالث فَقَالُوا إِنَا لَك مُوْسَلُونَّ)؛ «(همان) هنكامى كه دو (فرستاده) را به سوى آنان 
فرستاديم؛ و [لى] آن دو را تكذيب كردندء و با (فرستاده ى) سوّمى (آن دو را) تقويت كرديم و كفتند: مسلماًء ما فقط به 


سوى شما فرستاده شده ايم). 


هم جنين حضرت ابراهيم» لوط را به سرزمين ديكرى فرستاده است. به همين دليل فرشتكان عذاب قوم لوطه ابتدا به سراغ 


ابراهيم مى روند و به او خبر مى دهند. 
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/ - علت اهميت خاورميانه اين است كه محل تلاقى سه قاره بزركك آسياء ارويا و آفريقا و مشتمل بر قلمروها و آب راه هايى 
است كه در زمره يراهميت ترين مناطق استراتزيكك جهان مى باشد. خاورميانه به لحاظ مجاورت با دو اقيانوس اطلس و هند و 
وجود درياهايى مانند درياى مديترانه» درياى احمر. درياى خزرء درياى سياه و هم جنين خليج فارسء از مهم ترين مناطق كره 
زمين است. علاوه بر اين» وجود كانال ها و تنككه هاى استراتزيكى جون تنككه هرمز (محل اتصال خليج فارس و درياى عمان)» 
تنكه هاى بسفر و داردائل (در شمال غرب تركيه)» تنككه باب المندب (محل اتصال درياى سرخ به خليج عدن در جنوب غربى 
عربستان)» تنككه جبل الطارق (محل اتصال درياى مديترانه با اقيانوس اطلس»» نقش برجسته خاورميانه را دو جندان كرده است 
و به همين جهتء خاورميانه از نخستين خاستكاه هاى تمدن جهان بوده است. بسيارى از باورها و آيين هاى جهان. از اين جا 
برخاسته اند واين منطقهء زادكاه اديان مهمى جون يهوديت» مسيحيت و اسلام بوده است و مكان هاى مقدس و متبركك اين 


سه دين نيز در اين منطقه قرار دارند. 


- ممكن است از نؤادهاى رنككين يوست در قلمرو زيست خود بيامبرانى مبعوث شده باشد جنان كه از امام على عليه السلام 


روايت شده كه ييامبر سياه يوستى مبعوث شده است كه قرآن داستان او را براى ما ذكر نكرده است.(21 


نتيجه: از موارد ذكر شده مى توان نتيجه كرفت كه اولأء يكى از لوازم نبوت عامه اين است كه هيج مردمى بدون راهنما نيستند 
و ممكن نيست خداوند ملتى را بدون رهنما رها كند زيرا خدا مربى و مدبر انسان است و انسان مسافرى است كه عوالمى را 


شك شر كذاشقه و عوالمى بيقن زوق داود انساث يدوق راعساب وى 
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07-١‏ نورالثقلين» ج ص /777م. 


نمى داند از جه عوالمى آمده است و به كدام عوالم مى رود قرآن كريم در اين مورد مى فرمايد هيج امتى بدون ييغمبر و 
راامنها مخراعد برد اران جع قاسم ولف بوتي ةنون انه رااخلذييا 3ذ )1ه الكا تازه حبعق دو لقان 
تدك كشن وحعداوقه براق آثانواعتما تف تعد خداوائك عردم واخوام موحلو حواة غير موحد از ابوث دا فى ند أض ولا 
نبوت از بشريت جدا نمى شود يعنى ممكن نيست در عصرى يا نسلى در سرزمينى كروهى زندكَى كنند و براى آنان نبوت 
نباشد و ممكن نيست جامعه بشرى را بيافريند و وحى و سروش غيبى را خلق نكند زيرا جامعه بدون وحى حيات انسانى 
نخواهد داشت. انفكاكك بشريت و نبوت ممكن نيست يا خود ييغمبر در يكك جامعه معين به سر مى برد و يا نماينده و جانشين 
اوويا كتاب و تعاليمش. اين كه در غرب يبامبرى ظهور كرده است يا نه بايد كفت ممكن است در آن قسمت ها جمعيتى 
نبوده ويا اكر بوده ما دليلى نداريم كه خداوند براى آن ها انبيابى نفرستاده است جون همه انبيابى كه آمار و نامشان در جوامع 
روا خست تها نام يعضى در قرآن ذكر شده است خذاى سبحان مىفرمايد: (مِنْهع من قَصْضْنا عَلِك و مِنْهُة من لغ تَقْصْصض 
عَليكك)؟ ؛ دو به يقين: بيش از تو فرستادكانى را فرستاديم؛ برخى از آنان كسانى هستند كه (سركذشت آنان را) بر تو حكايت 
كرديم و برخى از آنان كسانى هستند كه (سركذشتشان را) بر تو حكايت نكرديم»» لذا شايد در غرب نيز انبيايى بوده اند كه 
در قرآن نام آنان نيامده است و علت عدم ذكر نام و قصه آنان در قرآن اين است كه كتاب و آثار تبليغى آن ها براى مردم 


مشرق زميق و خاورميانة اضل اشنا برد 
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"0-١‏ جوادى آملى. عبد الله تفسير موضوعى» ج و 


از ديككر عوامل اين است كه قرآن كتاب تاريخ نيست و هدف از ذكر قصص انبياء ارايه قوانين و سئن است و جهت عبرت 
آموزى است و به مواردى يرداخته كه مشتركك بين امت ها است.(١)‏ استاد جوادى آملى مى كويد: «كروهى از عارفان و 


أغاثاذ سوة”داسعه اند و هده اى شانه يز اث دين حطلت» رسن :و ااغاتاة يدوق و فعامووس و ارسطويرا ال اقياافى داقه له 


ثانياء بايد راهى وراى حس و عقل باشد كه بتوان از آن براى هدايت مردم استفاده كرد اما فعليت يافتن هدايت افراد مشروط به 
دو شرط است: يكى آنكه خودشان بخواهند ازاين نعمت الهى بهره مند شوندء دوم آنكه ديكران موانعى براى هدايت آنان 
فراهم نكنند و محروم ماندن بسيارى از مردم از هدايت انبياء در اثر سوء اختيار خودشان بوده است جنان كه محروميت بسيارى 
ديكر در اثر موانعى بوده كه ديكران در راه كسترش دعوت انبياء بوجودآورده بودند. و ييامبران خدا همواره براى برداشتن اين 
موانع مى كوشيدند با دشمنان خدا و به ويزه زورمندان و مستكبران به ستيز برمى خواستند بسيارى از ايشان در راه ابلاغ رسالت 
الهى و هدايت مردم جان خود را فدا كردند. 

نكته قابل توجه اينكه ويزكى اختيارى بودن حركت تكاملى انسان ايجاب مى كند كه همه اين جريانات به صورتى انجام 
يابدكه زمينه حسن يا سوء انتخاب براى طرفين حق و باطل فراهم باشد مككر ايتكه تسلط زورمندان واهل باطل بجايى برسد كه 
راه هدايت ديكران را بكلى مسدود كند و نور حق وهدايت را در جامعه خاموش سازند در اين صورت خداى متعال از راه 


هاى غيبى و غير عادى 
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0. قصص القرآنى» ص‎ 00-١ 
6 ؟-(5) جوادى آملى. سيره يياميران در قرآن» ص‎ 


طرقدازاق عق وا بارى خوافد كرد اكر سين هران بعس وآه اتبياء ثمن بود :ذدعوظ ابشان يكوش هيه ضهاتان من رسية و 
همكى از نعمت هدايت الهى به وسيله وحى و نبوت بهره مند مى شدند يس كناه محروميت بسيارى از مردم از هدايت انبياء 
بكردن كناتئ اث كه جلو كشرش دعوت ايشان زا كرفيه اند 


منابع جهت مطالعه بيش تر 
.١‏ سبحانى» منشور جاويد. 
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#شبهه 
-آيا مسيح مرده بود؟ [است ؟] 


*توضيح 


2 


قَإِنْ مات أو قتِل الْقَلِكُمْ عَلى أغقابكم وَ مَنْ يَنْقَلِِ عَلى 
عَقِبَئهِ فلن يَضْ د الله شَيئاً وَ سَيسجَزى الله الشاكرينَ)١‏ ؛ «و محمد (صلى الله عليه و آله) جز فرستاده اى نيست؛ به يقين بيبش از او 
(نيز) فرستاد كان (ديكرى) بودند؛ يس آيا اكر [او] بميرد ويا كشته شودء به (عقايد كفرآميز) كذشته هايتان بازمى كرديد؟! و 


أ 


عدا وقد فرناجدة وخا تعقة الوشول قد خلتاهة قبل الوشيل 


هر كس به كذشته ى (كفرآميز) ش بازكردد» يس به خدا هيج جيزى زيان نمى رساند؛ و به زودى خدا سياس كزاران را 


ياداش خواهد داد). 
وآنكاه در جاى ديكر مى فرمايد: 


(وَ قَوِهع إن َتنا اْميتيح عِبتدى ابْنّ ميم رَسُولَ الله وَ ما كلوه وَ ما صَلَبُوهُ و كن شْبَه لهُ وَ إِنَّ الَّذِينَ افوا فيه لَفِى لَك ممه 
ما لَهُمْ به مِنْ عِلْم إلا باع الطّنّ وَ ما قَتَلُوهُ َقِيناً * بَلْ رَكَعَهَ الله إِلَيِهِ وَ كانّ اللَهُ عزِيزاً حكيماً) 7 ؛ «و (به خاطر) كفتارشان: «كه ماء 
عضي سر هن رتكاف قر دا را لكي (اذ عمد نو دوو قدت ترموال ان ادو رالمكشهه واو رادار 
ناوسكفنة و للكن (اغر) بر آتان مسمه نو وقطا كربا كدو (باردى ل او متحت كدهنه ان مدر شكاند و عرايقاة 
هيج علمى به آن» جز يبروى از كمان نيست. و يقيناً او را نكشتند * بلكه خدا او را به سوى خود بالا برد؛ وخدا شكست نايذير 


فرزانه استء 
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دربارة مركك يا عدم مركك حضرت عيسى عليه السلام همجون تولد ايشان كه با شرايط خاصى انجام كرفته» سخنان و 
اختلافات فراوانى مطرح شده است و دامنة اين اختلافات تا بدانجاست كه خداوند متعال نيز در قرآن كريم بدان ياسخ مى دهد 
و به طور كلى آن را نفى مى كند اما با وجود اين برخى از آيات به كونه اى نازل شده اند كه كويى صريح در اين معنا 
نيستند؛ هم جون آيه اى كه از مركك تمامى بيامبران كذشته و سيرى شدن دوران ايشان قبل از ييامبر خاتم صلى الله عليه و آله 
خبر مى دهد و متفاوت از بيان آيهُ ديكرى مى باشد كه يهوديان را نسبت به ادعاى مركك حضرت عيسى عليه السلام مذمت 
مى كند.اكر آيهُ مورد نظر را كه دربارة مذمت يهوديان نازل شدهء مورد بررسى مجدد قرار دهيم مواجه با اين مسأله خواهيم 
شد كه خداوند متعال دربارة حضرت عيسى عليه السلام از بالا بردن و توفى صحبت به ميان مى آورد كه كويى بى ارتباط با 
مركك يا امثال آن نمى باشد و سؤال اين است كه منظور خداوند در اين آيه جيست؟ منظور از رفع و بالا بردن حضرت عيسى 
عليه السلام بسوى آسمان جيست؟ روايات وارد شده در اين موضوع جه مطالبى را ارايه مى دهند و اين تناقضات ظاهرى را 
جكّونه تعبير مى كنند؟ 


ياسخ شبهه 


دربارة مركك يا عدم مركك حضرت عيسى عليه السلام» قرآن كريم در جند آيهُ برجسته به آن توجه كرده است كه نخست 


تفسير آن ها را بيان مى كنيم» سبس به ياسخ شبهه مى يردازيم. 


سوه متاو كه فسا 1ه 135-1817 


(وَ قَولِهم إِنَا فنا الْميتبيح عِيسى ابْنَ مَوْيَم رَسُولَ الله وَ ما َتَلُوه و ما صَلَبوهُ وَ لكن شْبَه لَّهُْ وَ إِنَّ الِينَ اْتَلَهُوا فيه لَفَى شك مِنْه 
ما لَهمْ به مِنْ عِلّم إلا باح الطَنَّ وَ ما 
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ُو قينا يَلَ رَقَعَهُ الله إَِِ وَ كان اللَهُ َزيزاً حكيماً وَ إِنْ مِنْ أَفلٍ الكتاب لأ لَيُؤْمَنّ به قَبِلَ مَوتِهِ وَيَوْمَ الْقيامَهِ يتكونٌ عَلَتِهِمْ 
شّهيداً) ؛ «و (به خاطر) كفتارشان: ١كه‏ ماء مسيح» عيسى يسر مريم» فرستاده خدا را كشتيم.» (از رحمت خدا دور شدند.) و حال 
آن كدوى وا تكقتقد واوواير ذا تاويخهف: ولكق (افر) بر آنان مشمه شد و قمعا كنا كه هن بار قن )او علدت 
كرتغنال أن ووشكاتسوورايشاة ميج هلص به اف جوييروس از كبا نامحد وفنا ارو اكدس سيك عداروان 
سوق لعووربالا بريه وتضد| شكشست تابدن ورؤالهااسث 4و (كسئ) ا تافل كاب نسة» مكر اع كه يقن أذ كت عا د 


او (عيسى) ايمان مى آورد؛ و روز رستاخيزء [مسيح] بر آنان كواه خواهد بود). 


در اين آيه ادعاى يهود كه مى كفتند حضرت عيسى عليه السلام را كشتندء بيان و به شدت انكار مى شود و جون يهوديان 
اختلاف كرده اند در اينكه عيسى عليه السلام را به جه شكلى كشتند» آيا او را به دار آويختند؟ ويا كشتند و به دار نزدند؟ در 
آيه مورد بحث اول فرموده كه ١كفتند:‏ ما او را كشتيم» و سيس از كشتن و به دار زدن او سخن كفته و فرموده: «نه او را كشتند 


ونه به دارش زدند» همه اقسام دعوى آنان را رد مى كند, به طورى كه ديككر هيج ترديدى نماند.(١)‏ 


دراين آيه خداوند به طور واضح قتل و به دار آويخته شدن حضرت عيسى را رد مى كند و مى فرمايد: (وَ لكنْ شّيْه لَهُمْ) و 
آنكاه از رفع ايشان سخن به ميان مى آورد: (بَلَ رَكَعَهُ الله إليه) . 


در آيه آخر مى فرمايد: (وَ إِنْ مِنْ أَهْلٍ الكتاب إلا لَبَؤْمئَنَّ به قبل مَؤتِهِ وَ يوم 


11 ر.كك: طباطبايى» ج هك ص‎ 07-١ 


القاقه ‏ نُ عَلَتِهُمْ شَّهيداً)١‏ ؛ دو (كسى) از اهل كتاب نيست مكر اينكه بيش از م ركشء حتماً به او [عيسى] ايمان مى آورد؛ و 


روز رستاخيز [مسيح.] بر آنان كواه خواهد بودا. 

نكته ها و اشاره ها 

.١‏ منظور از ايمان به عيسى عليه السلام قبل از مركك جيست؟ 
مفسران قرآن در اين مورد جند احتمال مطرح كرده اند. 


الف) مقصود ايمان آوردن يهوديان و مسيحيان قبل از مركشان به مسيح عليه السلام باشد؛ زيرا كافر وقتى در آستانه ى مركك 
قرار مى كيرد» يرده ها از جلوى جشمش كنار مى رود و بسيارى از حقايق را مى بيند؛ از جمله مقام عيسى عليه السلام را 


مشاهده مى كند و به او ايمان مى آوردء هر جند ايمان در آستانه ى مركك سودى ندارد.(١)‏ 


ب) مقصود آن باشد كه تمام يهوديان و مسيحيان قبل از فوت مسيح عليه السلام به او ايمان مى آورند؛ يعنى همان طور كه در 
روايات اسلامى آمده استء در هنكام ظهور حضرت مهدى (عج)؛ حضرت عيسى عليه السلام نيز فرود مى آيد و يشت سر او 
نماز مى كزارد و مسيحيان و يهوديانى كه او را مى بينند» به حضرت مهدى عليه السلام و مسيح عليه السلام ايمان مى 
آورند؛(7) همان كونه كه از امام باقر عليه السلام در مورد تفسير آيه ى فوق حكايت شده است.2590 


از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله نيز حكايت شده كه فرمود: حككونه خواهيد بود هنككامى 
ص :787 
)5(-١‏ بر اساس اين تفسيرء ضمير «قبل موته» به «اهل كتاب» برمى كردد. 


-١‏ (") طبق اين تفسير» ضمير «قبل موته) به (عيسى) برمى كردد. 
رع بحار الانواره ج ص 116 و تفسير برهان» ج ” ص /191. 


كه فرزند مريم در ميان شما فرود آيد» در حالى كه ييشواى شما از خود شماست.(١)‏ 


ج) در برخى از روايات از امام باقر و امام صادق عليهما السلام حكايت شده است كه انسان قبل از مر كشء ييامبر اسلام صلى 
الله عليه و آله و امام على عليه السلام را مشاهده مى كند و مقصود از ايمان اهل كتابء» همان ديدن ييامبر اسلام صلى الله عليه 


و آله وايمان آوردن به اوست. 


در برخى روايات نيز «اهل كتاب» در آيه ى فوق بر فرزندان فاطمه عليها السلام تطبيق شده اند كه هر كدام از آن هاء قبل از 


فوته به امام (معصوم خويش) اقرار مى كنند.720) 


روشن است كه اين كونه روايات از باب بيان باطن آيه است؛ يعنى توسعه در معناى اهل كتاب و بيان برخى مصاديق آن 
استء و كر نه ظاهر آيه همان دو معناى قبل است. 


؟. مسيح عليه السلام در روز قيامت بر ضد يهوديان و مسيحيان شهادت مى دهد؛ جون او مردم را به ربوييت يروردكار دعوت 


كرده است؛ نه به خدايى و الوهتّت خود؛ بنابراين كسانى كه مسيح را خدا مى دانند محكوم مى شوند. 

آموزه ها و ييام ها 

.١‏ روزى حقيقت روشن مى شود واهل كتاب به عيسى عليه السلام ايمان مى آورند. 

يكى از كواهان رستاخيز: بباميرات الهى :هستدك. 

#قبل أو آذ كه مرك قرا برسدا به حقيقة اغتراق كنيد (كة بعدا دير من شود 

#يه كونه اى عمل كنيد كه امير شما عليه شما كواهن تذهك. 

سوره مباركه آل عمران آيه 0ه؛ 

(إذْ قالَ اللَهُ يا ععيسى إِنّى مُتوَفيِك وَ رافك إِلَيَ وَ مُطَهّرْك مِنَ الَّذِينَ كُمَرُوا وَ جاعِل 

يي 

)١(-١‏ مسند احمدء ج 07 ص #؟؛ صحيح بخارىء ج 5 ص 157؛ صحيح مسلمء ج 2١‏ ص 95؛ الدر المنثور» ج !. ص 757 و 


عصر الظهورء ص 08:". 


؟-(5) تفسير صافى» ج ١‏ ص .05١--8‏ 


لْذِينَ ابوك فَوْقَ الَذِينَ كمَرُوا إلى يَْم الْقيامَهِ نَم إِلَىَ مَوْجعْكم فأخكم بَينكم فيما كنْتُمْ فيه تَْتَِفُونَ)١‏ ؛ (ياد كن) هنكامى را 
كه خدا كفت: «اى عيسى! در حقيقت من تو را بر كرفته و تو را به سوى خويشء بالا مى برم و تو رااز [آلا-يش] كسانى كه 
كفر ورزيدندء ياكك مى سازم؛ و تا روز رستاخيز كسانى را كه از تو يبيروى كردندء برتر از كسانى كه كفر ورزيدند» قرار مى 
دهم؛ سيس فرجام شما فقط به سوى من استء يس در مورد آنجه كه همواره در آن اختلاف مى كرديدء ميان شما داورى 


خواهم كرد. 
نكته ها و اشاره ها 


.١‏ با توجه به مضمون آيه ى فوق و برخى آيات سوره ى نساء.(١)‏ مسيح عليه السلام كشته نشده و خدا او را نزد خود برد و 
اين مطلب ديد كاه غالب مفسران قرآن است.(1) اما طبق نوشته هاى انجيل هاى موجود. عيسى عليه السلام كشته شد و دفن 


كرديد» سيس از ميان مرد كان برخاست و مدتى كوتاه در زمين بود و بعد به آسمان صعود كرد.(9) 


". آيه فوق دلالتى بر مركك عيسى عليه السلام ندارد. هر جند واه ١تَوفَى)‏ كاهى به معناى مركك به كار رفته است اما در آن 


موارد هم به معناى «تحويل كرفتن روح» است نه به معناى «مركك)».(6) 


ص :6 


-١‏ (1) (و فلم إن قتا الميتيح عِيت ى ابْنّ مَوْي رَسُولَ اللّهِ وَ ما َتَلُوه وَ ما ص كَبُوةُ وَ لكن شب لَهُْ وَ نَّ الّذِينَ اتَلقُوا فيه لَفَى 
مك مِنه ما لَهُْ به من لم إِاّ باح اَن 3 لوه فنا َل رَفَعَهُ الله إلَيه)؛ (نساء/ 11 و 188). 

3 (#اترحى ازامفسزاف قرفل رشيه راون تشبير المنان ممشدتد كدامريع عليه الساام كقند مد وضداهها روح اونا 
بالا برد هر جند اين ديد كاه مخالف ظاهر قرآن است. 

“- (©) ر. ككث: انجيل متىء باب /ا١»‏ ش 28 لوقاء باب "الا ش 0# يوحناء باب 19» ش 218 مرقسء باب 218 ش 58. 

*- (0) وازهى «مُتَوَفيك از ريشه «وفى» به معناى تكميل كردن جيزى است و مشتقات اين وازه؛ بارها در قرآن به معناى 


«كرفتن») استعمال شده است و از خواب به عنوان «تَؤْفى روحا ياد شده است (ر. كك: زمر / ؟ 2 


#مقصود از باك كردن عب عليه السلام جات اوزاذ جكال افرادى اسان .و نلبد انيت كدمى كوشيدتد اويزانا تنيت 
هاى ناروا و توطئه هاى ناجوانمردانه آلوده سازند؛ و يا مقصود ياكك ساختن و بيرون بردن مسيح از آن محيط آلوده است. البته 


مانعى ندارد كه هر دو معنا مقصود آيه باشد و جمع آنها ممكن است. 


؟. بشارت برترى ييروان مسيح بر كافران موجب دل كرمى مسيحيان شد. اين مزده يكى از ييش كُويى هاى قرآن است وهم 
اكنون نيز در دنيا اين حقيقت را با جشم خود مشاهده مى كنيم كه يهود و صهيونيست ها دون وابستكى به مسيحيان نمى 


توانند به حيات سياسى و اجتماعى خود ادامه دهند. 
آموزه ها و ييام ها 

.١‏ خدا از ييامبران خود حمايت مى كند و آنان رااز خطر نجات مى دهد. 

؟. خداء عيسى را عروج داد (و توطئه قتل او را خنثى ساخت). 

#اكقر نوعى الود كى الجعماغى الث كد خدا من خواهد اتسان مؤمن ان آن ياكك شوة. 
6. مسيحيان واقعى برتر از كافران (و يهوديان) خواهند بود. 

ف اخنلاق كران منتظر داور عدا دن رستاخيز ياشئد (ثا حقيقت ووشن شوة). 
فسن وادزتد كك كين :ناهد شباعمايك كلد وسروان شما واي ترس تنه 
ب) مفهوم شناسى 

١‏ -وازره موت 


اين وازه معناى متضاد با حيات دارد12!) و اصل صحيح آن بر از بين رفتن قدرت از جيزى دلالت مى كند(1) و از نظر نويسنده 


مفردات» موت كسى يا جيزى در حالت هاى زير و با توجه به آيات قرآن و تفاوت معانى حيات قابل تصور است. 


ص :70 


.1١ ابن منظور» ج ؟” ص‎ )7(--١ 
.196 مصطفوى. به نقل از مقاييس اللغه» ج .)ص‎ )35(-١ 


ازات قدوت ركنن مرجوه دانسا حو افو كا ساسدة رتس الاق هد كونيا رنيو ران عسوتس وتلنامي 


- 


كرداند»» (وَ أَحمَينا به 1 مَئِاً) ١‏ ؛ «و به وسيله ى آن (باران) سرزمين مرده را زنده كرديم). 


زوال قوهُ حسى و حركتى: (يا لَيَنِى مِثّ قَئِلَ هذا)7؛ «اى كاش من بيش از اين مرده بودما» (أإذا ما مث لَمَؤْفَ أخرج حَيًا)؟ ؛ 


«آيا هنكامى كه بميرم؛ به راستى در آينده (از قبر) زنده بيرون آورده مى شوم؟!). 


نابودى قوه عاقله كه با جهالت مترادف مى شود: (أ وَ مَنْ كانّ مَبِتَا َأَخْيئِناةٌ)0 ؛ «و آيا كسى كه مرده بود و او را زنده كرديم)» 


(فَإنّك لا تسْمِعٌ الّمَؤتى)* ؛ «در حقيقت» تون - (مى قوائى سخدك واابه كوكن مرد كان برسانى). 


حزن و ناراحتى فراوان در زندكى: (وَ يَأَتِيهِ الْمَوْتُ مِنْ كل مَكانٍ وَ ما هُوَ بِمَيّتِ)/؛ «و مركك از هر جا به سراغ او مى آيد؛ در 


حالى كه او نمى ميرد). 


خواب كه كفعه مى كتنودم ركه خفيت اشبت: و ه ركلا تق واب سسكيخ (الله كوي الالفنق حب قؤتها 3 التنى لم تمك فن 
مَنامِها)8 ؛ «خدا جان ها را هنكام مركشان و (نيز روح) آن كه نمرده است را در خوابش به طور كامل مى كيرد/.(١)‏ 


ص :2ع 


.//7-١/4١ راغب.ء ص‎ )90-١ 


8 


بنايراين عباراتى هم جون (إنّكك مَيْتَ ميت وَ إِنَهُمْ ‏ ميتُونَّ)١‏ ؛ «مسلماًء تو مى ميرى و حتماً آنان (نيز) مى ميرند؛ و (أ فَإِنْ مات أو قُتلَ 
لْقَعَمْ عَلى أغقابكم)؟؛ ديس آيا اكر [او] بميرد و يا كشته شود, به (عقايد كف رآميز) كذشته هايتان بازمى كرديد؟! از نوع 


نابودى قوه حيوانى و خروج روح از جسد است. 
5 


هر جيزى كه به اتمام و كمال يرسك فى كو يتن «وفى و تماء (1) بنابراين وارْهٌ «وفى» بر اتمام و اكمال دلالت مى كند و وفاء 
العهد, اتمام عهد و كامل كردن شرط است؛(1) هم جنين «توفيه): تمام دادن حق است «وفى فلانا حقّه توفيه» يعنى حق او را 
تمام و كمال داد (وَوفيِت كل نفس ماكتديت بت ركم كاعر ركاه يدى: : هر نفس آنجه كرده تمام داده شود و آنها در باره 
رسيدن بتمام حق مظلوم نمى شوند. (وَ إنّما 3 أججوركم يَوْمَ الْقِيامَِ)* . جز اين نيست كه ياداشتان را بالتمام در روز قيامت 
مى يابيد. (أخ لع يكبأ بما فى صُحْحضٍ مُوسى و إِبْراهِيم الّذِى وَقَى)7. آيا با خبر نشده به آنجه در نامه هاى موسى و ابراهيم است؟ 


ابراهيمى كه آنجه از حق خدا در عهده اش بود به طور تمام ادا كرد ظاهرا اشاره به آيه (وَ إِذ ابْتلى إِبراهِيم رَبَهُ 
ص :/7"61 


.8٠١ فراهيدى» ج ى ص‎ 00-١ 


.ا2١ مصطفوى. همان» ج "ل ص‎ )6(-١ 
.10 آل عمران/‎ )0(-* 


بكلمات فَأَتَمَهّ...)1 مى باشد كه درباره آن حضرت «أتمَهنٌ) آمده است. (توفى:) از باب تفمّل بمعنى اخذ بطور تمام و كمال 
ايك كر ف و ايفاك شرهق بسك ة سف انه ١‏ انححا انعا كه يدي كن وفات كع شد كانس انفاة از طرف كدا 4ه كن 
اند ادهو تكهذارق منى ود (كلنا توي كنك أنك الاقيك علدو )لجن مرا بمبراتدى خودت مراقت آنها بودئ: لوقو 
الى يَتَوَهاكُمْ باللّلٍ وَ بَعْلَمُ ما جَرَحْتُمْ بالنّهار.... در اين آيه مالقدل 7ن ##اسووة زمر كوا فق كرتن الاق الله ابتك ريا 
انسان در خواب رفتن از طرف خدا كرفته مى شود و فهم و درك او مانند يكك مرده از بين مى رود يعنى خدا همان است كه 


شما را در شب مى ميراند و به خواب مى برد و در روز آنجه كرده ايد مى داند.(10١)‏ 


كلمه «توفى» در قرآن به معناى مركك نيامده. بلكه اكر در مورد مركك استعمال شده تنها به عنايت ١كرفتن»‏ و «حفظ كردن» 
بوده؛ به عبارتى ديكر كلمه «توفى» را در آن لحظه اى كه خداى تعالى جان را مى كيرد» استعمال كرده تا بفهماند جان انسان 
هابا مردن باطل و فانى نمى شود و اين ها كه كمان كرده اند مردن, نابود شدن است جاهل به حقيقت امرندء بلكه خداى 
تعالى جان ها را مى كيرد و حفظ مى كند تا در روز بازنكشت خلايق به سوى خودش دو باره به بدن ها بركرداند و اما در 
مواردى كه اين عنايت منظور نيست و تنها سخن از مردن استء قرآن در آن جا لفظ موت را مى آورد نه لفظ توفى راء مثلا 
مى فرمايد: (وَ ما مُحَمَدٌ إلا رَسُولَ قَدْ خَلْتْ مِنْ 


ص :77/8 


.73732١ ر.كك: فرشى» ج لا ص‎ )©(-١ 


َه الرَسُلُ» أ فَِنْ مات أَؤ قيِلَ الْمََثُمْ عَلى أغقابكخ)١‏ ؛ «و محمد (صلى الله عليه و آله) جز فرستاده اى نيست؛ به يقين بيش از او 
(نيز) فرستاد كان (ديكرى) بودند؛ يس آيا اكر [او] بميرد ويا كشته شود به (عقايد كف رآميز) كذشته هايتان بازمى كرديد؟!) 
حتى آياتى كه در باره مردن خود عيسى عليه السلام وارد شده كلمه موت را به كار برده مانند آيه: (وَ السَّلامُ عَلَىَ يَوْمَ وُلِنْتُ 
وَيَوْءَ أَمُوثُ وَيَوْءَ أبعت عا و آيه: (و إِنْ مِنْ أل الكتاب إِلأؤَِْنٌ به َل مؤته وَيَوءَ القياته يَكُونُ عليه َهِيدا) ؛ بس 
كلمه «توفى» از اين جهت صراحتى در مردن ندارد. و آنجه از ظاهر آيه: اذ مل أفل الكتاب) ... به دست مى آيد اين است 
كه: «عيسى عليه السلام نزد خدا زنده است و نخواهد مرد تا آنكه همه اهل كتاب به وى ايمان بياورند» و بنا براين يس توفى 
آن جناب در آيه مورد بحث به معناى كرفتن عيسى عليه السلام از دست يهود خواهد بود, اما در عين حال آيه شريفه صريح 


در اين معنا نيستء و تنها ظهورى در آن وجود دارد.(١)‏ 
٠“‏ - معناى وارّهُ رفع و مفهوم آن دربارة حضرت عيسى عليه السلام 


از ديكر مطالبى كه دربارة حضرت عيسى عليه السلام در آيات قرآن ديده مى شود مسألهُ رفع و بالا بردن ايشان توسط خداوند 
متعال است؛ معناى اصلى اين وازه مخالف نهادن است و سخن خداوند متعال در آية (بَلْ رَفَعَهُ الله إَِيه) » دلالت بر رفع او به 


آسمان به جهت كرامى داشتن و شرف بخشيدن. دارد(7) و اين وازه در موارد كوناكون كاربرد دارد: 
دريارة اجسام زمينى بكار مى رود زمانى كه آن ها را از جايكاهشان بلند كنند 
ص :9ع" 


00-١‏ ركك: طباطبايى» ج 31 ص عاو إفرقرة 
00-7 ركك: مصطفوى. همان» ج ص ؟187. 


مانند: (وَ رَفعْنا فَؤْكَكمٌ الطورٌ)١‏ » قال تعالى: (اللَهُ الْذِى رَهَمَ السّماواتٍ بِغَثِر عَمَدِ تَرَوْنّها) ؟ . 
دربارة بناها زمانى كه طول آن ها را بيافزايند: (وَ إِذْ يَرْقعُ إِبْراهِيمٌ الْقَواعِدَ مِنَّ الْبَِيتِ)7. 
فيبارة 3 كروياد كبى #شكاش كد دنا بالاتر اق شركر ذكرها قزان دهيد (و وفنا لكه 21 كم 


در مقام و منزلت آن هنكام كه آن زاشوف كعد 11 وها شد بَعْضَهُمْ فَؤْقَ بَعْض دَرَّجِاتٍ) » (تَوْقعٌ دَرَّجاتٍ مَنْ نَشاءً)* . (رَفِيعٌ 


الدوجاك 3 الكوش )لاو در أيه احتمال بالا بردن به اسشمان و تشريف هر دو وجود دارد.0١)‏ 


اين آيه شريفه (بَلَ رَفَعَهُ الله إِلَيهِ وَ كانّ الله زيزاً حكيماً) به حسب سياقء وقوع ادعاى يهود را كه او را كشتند و يا به دار زده 
اند نفى مى كند و ظاهرش دلالت دارد بر اينكه همان شخصى را كه يهود دعوى كشتن و به دار زدن او را دارند خداى تعالى 


با همان بدن شخصيش به سوى خود بالا برده واز كيد دشمن حفظ فرموده» يس معلوم مى شود عيسى عليه السلام را با بدن و 
روحش به آسمان بالا برده. نه اينكه مانند ساير انسان ها روحش از كالبدش جدا شده و به آسمان بالا 


760٠١ ص:‎ 


."21-12٠© ركك: راغب.ء ص‎ )6(-١ 


وقد افيه ستون إرة العقمال رك أست كنا ظافن ا داندن هل رق ساق 1ن تن قار حون ماران كدو تكله رين 
رَقَعَهُ الله إِلَيه) واقع شده؛ با صرف بالا بردن روح عيسى بعد از مردنش نمى سازد و ساده تر بككويم بالا رفتن روح بعد از مردن 
هم در قتل هست وهم در آويخته شدن به دار و هم در مردن عادى» جون هر كسى كه بميرد روحش به عالم ارواح بالا مى 
رود ديكر معنا ندارد بفرمايد «بلكه ما او را به سوى خود بالا برديم» كلمه «بلكه» به ما مى فهماند بالا بردن عيسى با روح و 
جسمش بوده. يس اين رفع خود نوعى تخليص بوده كه خداى عز و جل عيسى را به آن وسيله خلاص كرده و به همين وسيله 
اورااز دست يهوديان نجات داد» حال فرق نمى كند كه اين تخليص به وسيله قبض روح عيسى باشد يا نباشد و ياى قتل و 
صلبى به ميان نيامده باشد بلكه به نحوى ديكر بوده باشد كه ما آن را نمى شناسيم و يا آنكه با لقاء خدا زنده و باقى مانده 
باشدء به نحوى كه ما از جكونكى آن سر در نمى آوريمء اين هر دو محتمل است و از نظر عقل محال نيست كه خداى تعالى 
مسيح را كرفته» به سوى خود بالا برده و نزد خود حفظش فرموده باشد ويا زندكى او را حفظ كرده به نحوى كه با جريان 
هاى عادى و معمولى نزد ما انسان ها منطبق نبوده و اين ماجرا از ساير ماجراهاى معجزه آسايى كه از خود عيسى عليه السلام 
واقع شد و قرآن كريم آنها را حكايت نموده» مهم تر نمى باشدء از ولادتش از مادرى شوهر نديده و سخن كفتنش با مردم 
بعد از جند ساعت به دنيا آمدن عجيب تر نيست اككر براى مرده زنده كردن و ساير معجزات آن جناب و معجزات ابراهيم و 
موسى و صالح و ساير انبياء عليهم السلام توجيهى علمى عادى بيدا شد» براى زنده به آسمان رفتن عيسى نيز يبدا مى شود و 
هركز علم عادى نمى تواند براى اينكونه خوارق عادات توجيه بيدا كند. يس همه اين معجزات مجراى واحدى دارند و دليل 


بر وجود و وقوع آنها كتاب خداى عزيز 


7"0١:ص‎ 


است كه دلالتش بر آن قابل انكار نيست مكر آنكه مثل بعضى از مردم خود رابه زحمت بيندازى و با تاويل هايى آيات قرآنى 


ج) روايات وارد شده درباره مركك حضرت عيسى عليه السلام 


در تفسير قمى از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: عيسى عليه السلام در هنكام عصر آن شبى كه خداى تعالى او را 
به آسمان بالا بردء ياران خود را كه دوازده نفر بودند» نزد خود خواند و ايشان را داخل خانه اى كرد و سيس از جشمه اى كه 
در كنج آن خانه بود در آمد؛ در حالى كه آب از سر و رويش مى ريختء فرمود: خداى تعالى به من وحى كرد كه همين 
ساعت مرا به سوى خود بالا مى برد» و مرا از يهود ياكك مى كندء كدام يكك از شما داوطلب مى شويد به شكل من در آيد و 
خداى تعالى شكل مرا به او بدهد و به جاى من كشته و به دار آويخته كردد و در عوض در بهشت با من باشد؟ جوانى از ميان 
آنان كفت: يا روح الله من حاضرمء فرمود: بله تو همانىء آن كاه رو كرد به بقيه و فرمود: بدانيد كه بعد از رفتن من يككى از 
شما تا قبل از رسيدن صبح دوازده بار بر من كافر مى شود (و اظهار بيزارى از من مى كند)» مردى از ميان جمع كفت: يا نبى 
الله آن مت ؟ عيسى عليه الببلام كفت: عثل اينكه ان نفس وروت حنيق بجبورى را اعساس كرده اى+ ناشك ثو.همان شحض باش 
آن كاه رو كرد به بقيه وفرمود: بعد از من ديرى نمى يايد كه به سه فرقه متفرق مى شويدء دو فرقه به خداى تعالى افتراء مى 
بندند و در آتش خواهند بود و يكك فرقه اهل نجات است,ء و آن فرقه اى است كه از شمعون صادقانه ييروى مى كند و به خدا 


دروغ نمى بندد كه آن فرقه در بهشت خواهد بودء اين را كه 


ص: 7607 


.519 و‎ 7١18 طباطبايى» ج 0 ص‎ )١(-١ 


كفت در جلو جشم همه اصحابش از زاويه خانه به طرف آسمان بالا رفت و نايديد شد. از سوى ديكر يهود كه مدت ها در 
جستجوى مسيح بود» در همان شب آن خانه را بيدا كرده» آن جوانى را كه داوطلب شده بود به شكل عيسى عليه السلام 
ذرايلة كرقسد و كتصد وبهدار اووننة .و سين أن كين ديكر را كه عيسى عليه السلام خبر داده بود تا صبح دوازده نوبت 
ا ا ا 


در كتاب عيون از حضرت رضا عليه السلام روايت كرده كه فرمود: امر هيج يكك از انبياء و حجت هاى الهى بر مردم مشتبه 
نشد مككر امر عيسى عليه السلام و بسء براى اينكه عيسى عليه السلام را زنده به آسمان بردند و بين آسمان و زمين قبض 
روحش كردند و بدن بى روح و روح بى بدنش رابه آسمان بردند و دوباره روحش را به بدنش بركرداندند» اين مضمون 
كلام خداى تعالى است كه يكك جا مى فرمايد: (إذْ قالَ اللَهُ يا عيسى إِنّى وفك وَ رافمك إِلَىّ قر كن جف دكا 
عدص ا كتوديي جد اوروز وابدي كريد (وَ كَنْتٌ عَلَيهِمْ هيدا ما دمت فِيهئء فَلَمَا تَوَفييَتِى كُنْتَ 
أَنْتٌ الوقيبٍ عَلَبِهعْ وَ أَنْت على كل شَئ ءِ شّهِيدٌ) و در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام روايت است كه فرمود: عيسى بن 
مريم وقتى به آسمان برده شد جامه اى يشمى بر تن داشت كه نخ آن را مريم رشته و خود مريم آن را بافته و خودش دوخته 
بود» وقتى به آسمان رسيد» ندايش دادند: زينت دنيائيت را بيفكن.270 


د) ديدكاه اناجيل در مورد مركك حضرت عيسى عليه السلام 


ص :7017 


.٠١" قمىءج اص‎ )1(-١ 
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دو كتات مقلسن مركم عكترف عسي اشارة شده اسك لكاو كافى ابن مر كف با سكختاق تافتاسن و كقر آم كه متاست 
شأن يبامبران الهى نيستء اعلام شده است.(1) آنجايى كه حضرت عيسى در آخرين لحظه اين جملات را بر زبان جارى مى 


كرد «خداى من خداى من جرا من را واكذاشتى).(7) 


همان كونه كه از فرازهاى نقل شده فهميده مى شود مركك حضرت در انجيل نقل شده است و اين بر خلاف ديد كاه قرآن 


كريم است. در قرآن كريم سخن از بالا رفتن حضرت عيسى عليه السلام است و مركك حضرت به صراحت رد شده است. 


نتيجه: با توجه به شأن نزول آيات دسته اول كه مربوط به جنكك احد است جنين به نظر مى رسد كه خداوند در صدد بيان 
وفات ييامبران عليهم السلام نيست يعنى اين كه خداوند نمى خواهد اينجا ثابت كند كه تمام بيامبران عليهم السلام وفات كرده 
اند بلكه مى خواهد بيان كند كه ييامبر صلى الله عليه و آله نيز مانند كذشتكان وفات خواهد كرد و وفات ييامبران ضررى به 
دين آن ها نزده است. دسته دوم در مقام اثبات اين است كه حضرت عيسى وفات نكرده است.(5) بر اساس مطالب ذكر شدهء 
مى توان نتايج زير را بيان كرد. 

١‏ - خداوند با صراحت آنجه را يهوديان دربارة حضرت عيسى عليه السلام ادعا مى كردند و مى كفتند: به دار آويخته و كشته 


شده استء نفى و كويند كان آن را مذمت مى كند و آن را يندار و توهم اين عده ذكر مى كند و دربارة ايشان از كلمة 
«توفى»» استفاده مى كند كه در معناى «به طور كامل اخذ كردن» استء. بر خللاف 


ص :7605 
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.5* رم متى» ص‎ 


عرع) طبرسى» مجمع البيان» ج 3 ص ا" 


كلمه «موت» كه در معناى مر كف مى باشل 


؟ - دربارة انسان هاى ديكر و حتى بيامبران و نيز بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله از كلمةٌ «موت» استفاده مى شود ولى دربارة 
حضرت عيسى عليه السلام «رفع و توفى» است كه با توجه به تفاسير و روايات معتبر و مستند» منظور بالا بردن جسم و روح آن 
حضرت به سوى آسمان و اعطاى زندكى خاص و متفاوت از ديكر انسان هاست. 


" - مسألة ديكر وعدةٌ ايمان تمامى اهل كتاب به عيسى عليه السلام» قبل از مركك ايشان است و اين مسأله با وجود وعدة قرآن 


كريم هنوز اتفاق نيافتاده است. 

* - روايات فراوانى وجود دارد كه از آمدن حضرت عيسى عليه السلام در زمان ظهور امام زمان (عج) خبر مى دهند.(1) 
منابع جهت مطالعه بيش تر 

الالتسير الميراف ذيل آاياكاذ كن شد 

". مجمع البيان ذيل آيات ذكر شده. 

* تفسير كنز الدقائق و بحر الغراقت ذيل .آبات < كر شدة: 

؟. مفاتيح الغيب (تفسير كبير) ذيل آيات ذكر شده. 

«. تفسير قرآن مهرء ذيل آيات ذكر شله. 

*. اديان زنده جهان» حسين توفيقى. 
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#شبهه 
- آيا ديدكاه عهدين در مورد عصمت ييامبران مانند قرآن است ؟ 


*توضيح 


قرآن كريم كتاب آسمانى مسلمانان است و مسلمانان بر اين اعتقادند كه بى كم و كاست از زمان نزول تا كنون باقى مانده 
است و نه كلمه اى بر آن افزوده شده است و نه از آن كم شده است حال آنكه جنين ادعايى در مورد تورات و انجيل نشده 


ييامبران تمركز مى كنيم. و بررسى مى كنيم كه قرآن ييامبران را معصوم مى دانند اما در عهدين اين كونه نيست. 
الف) مفهوم شناسى 

براى روشن شدن مفهوم عصمت بايستى آن رااز نظر لغت و اصطلاح بررسى كنيم. 

عصمت در لغت 


اصل در ماده «عصم» حفظ به همراه دفاع است. كفته مى شود «عصمته) يعنى او را حفظ كردم به همراه دفاع از او؛ او عاصم 
است وآن معصوم).(١)‏ 


«اعصم) (بر وزن فلس) امساكك و حفظ.(1) 

همان طور كه از معناى لغوى ييداست در عصم معناى محافظت وجود دارد. 
ص :7608 
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-١‏ (1) راغب كفته: «العصم: الامساكك)» در صحاح كفته: عصمت بمعنى منع است «عَصَمَهُ الطعامٌ) يعنى طعام او رااز كر سنكى 


مانع شد قاموس قرآن» ج ه ص: / 


محدوده عصمثت 


در مورد عصمت ديدكاه هاى مختلفى وجود دارد از آنجا كه موضوع بحث ما در مورد اختلاف قرآن و عهدين است لذا به 
ديدكاه علامه حلى رحمه الله اشاره مى كنيم. 


«اماميه معتقدند واجب است عصمت انبياء از همه كناهان صغير و كبير».(١)‏ 

«علامه طباطبايى» در «الميزان» معصوم بودن ييامبران رابه سه شاخه تقسيم مى كند. 

١‏ - عصمت از خطا به هنكام دريافت وحى؛ 

" - عصمت از خطا در تبليغ رسالت؛ 

#دعضفك از كنا فى اتتحة ماه حتكة حرية عوذية أت 11 

ب) ديد كاه قرآن 

قرآن انبياى الهى را افرادى ياكك معرفى مى كند كه از هر كونه كناه و خطا مبرا هستند. 


در قرآن كريم آيات فراوانى بر عصمت انبياء دلالت دارد. يكى از اين آيات آيه (وَ ما أَرْسلْنا مِنْ رَسُولٍ إل ليطا بِاِذْنِ الله وَ أو 
أنه إِذ درن لقدهُةٍ جاؤّك قاث تَغْفَدُوا الله وَ اس تَغْفْرَ لَهُمُ الَسُولٌ لَوَجٍدُوا الله تَوَاباً رَحِيماً)7؛ «و ما هيج فرستاده اى را 
نفرستاديم» مككر براى اين كه به رخصت خداء [از او] اطاعت شود. و اككر (بر فرض) آن (منافق) ان هنككامى كه به خودشان ستم 
كروي ارذعو متدجو او عن عورف ا عر ابشهل و فرسفاةة [شاثير] يراق آنان طلب امزركي فى > نويا دارا 


سيان توبه يذير [و] مهرورز:من _يافتند». اسث: زيرا بايد وسول نا كفتانو 


ص :/7601 
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1- (5) الميزان» ج ”7 ص 1*6. 


خواسته غير از آن جه خدا خواسته است.(1) 


ازحيكر بات 1ن 0ل أزق اق ابروكق و ادويق تلع الجحافقه الأولق: 3 أمع الطبلذه واآتيق الأكام يق أملقن الله ونفولة يما 
يُرِِدٌ الله دهت كم الجْس أَمْلَ الببت وَيُطْه ركع تطهيراً)! ؛ «و در خانه هايتان قرار كيريد و همانند خودآرايى (دوران) 
جاهليت نخستين» (با زيورها) خودنمايى نكنيد و نماز را بريا داريد و [ماليات] زكات را بيردازيد و خحدا وفرستاده اش را 
لاقيف كول كول] فطل مو حو اسك اليد زا 1ل انما عاتداان (مامي) مركو كامل هنا اباك سادةه ابيع :دوا ا دازيد 
متعال مى خواهد تمامى انواع يليدى ها و رذايل رااز اهل بيت عصمت و طهارت دور كند واين همان معناى عصمت 
أست :1 1 


از ديكر آياتى كه مى توان به آن ها اشاره كرد (وَ ما يَنْطِق عَن الْهَوى)5 ؛ «و از روى هوى و [هوس] سخن نمى كويد». است. 
1 ا 


كط 


مَهٌ واحَدَه فبَعَتٌ الله النَّيِينَ مُِشرينَ وَ مُمْذِرِينَ وَ أَنْرّلَ مَعَهُمْ الكتاب بالْحَقَ ليخكم بَئِْنَ النّاس فِيمَا اختلفوا فيه وَ مَا 
اختَلَفَ فبه إلا الَذِينَ أوتّوةٌ مِنْ بَعْدِ ما جاءَنْهُمٌ الْبَناتٌ بَغْيا بَتَهُمْ فَهَدَى الله الَذِينَ آمنُوا لما احْتَلفوا فبه مِنَ الْحَقَ بِإذْنِهِ وَ الله 


له 


2-١‏ الميزان» ج 3 ص وبرة 
لكافرة الميزان» ج 3 ص لنلفرة 


ع(م) نمونه» ج زفرة ص 2 


يَهْدِى مَنْ يَسَاءٌ إلى صدراطٍ مش تَقيم) . )١(‏ علا-مه طباطبايى بر آن است كه آيه فوق دليل بر عصمت از خطا در تلقى وحى و 
تبليغ رسالت است زيرا هدف از بعثت آن ها اين بوده كه مردم را بشارت و انذار دهند و حق در اعتقاد و عمل را روشن سازند 


وازاين طريق آن ها را هدايت كنند و مسلما اين هدف بدون عصمت در تلقى وحى و تبليغ رسالت ممكن نيست. 


عصمت از كناه و آن جه مايه هتكك حرمت عبوديت را نيزاز آيه مى توان استفاده كرد جرا كه اكر خطايى در تبليغ رسالت 
صورت كيرد خود عاملى براى اختلاف خواهد بود و اكر ناهماهنكى ميان عمل و كفتار مبلغان وحى از طريق عصيان حاصل 


شود آن نيز عامل اختلاف است بنا بر اين از آيه فوق مى توان اشاراتى به عصمت در هر سه بخش استفاده كرد.(0؟) 
ع ديد كاه عهدين (تورات و انجيل و ملحقات آن ها) 


كتب عهدين در مورد ييامبران فراوان سخن كفته است؛ در اين كتاب هاء برخى اعمال ناشايست به ييامبران خدا نسبت داده 


شدةاسة» 
١‏ - تورات داستان ابراهيم عليه السلام و نمرود را جنين آورده است. 


ص:7609 


-١‏ (1) «مردم, ملتى يكانه داك و كاذك ناميران را ندفه آون و هقدان دهده يراتكتفةةاويا آثان كتاية إخذا] راء كدا به سو 
حق دعوت مى كرد فرو فرستاد» تا ميان مردم» در باره ى آنجه در موردش اختلاءف داشتند» داورى كند. و در مورد آن 
[كتاب] اختلاف نكردند» جز كسانى كه آن [كتاب] به آنان داده شد - يس از آن كه دليل هاى روشن به آنان رسيده بود - به 
خاطر (حسادت و) ستمى كه بينشان [حكم فرما] بود. يس خدا كسانى را كه ايمان آورده بودند» به حقيقتٍ آنجه در موردش 
اختلاف كرده بودند؛» با رخصت خودش. راه نمايى نمود؛ وخداء هر كس را (شايسته بداند و) بخواهد به راه راست راه نمايى 
مى كند). بقره/ 5037. 


؟-(00 ر.كك: الميزان» ج 3 ص نضنة (ذيل ايه 17" سوره بقره). 


ابراهيم در برابر نمرود» همسر خود ساره را خواهر خويش معرفى نمود و همسر بودنش را كتمان كرد ولى ساره زن زيبايى 
بود» نمرود او را از دست ابراهيم كرفت و متقابلا ابراهيم را مورد محبت خويش قرار داد و كمكك مالى فراوان بر وى نمود. از 


آن روز ابراهيم داراى كاو» كوسفند» جهاريايان فراوان و داراى غلامان و كنيزان شد و ثروت كلانى به دست آورد. 


آن كاه كه نمرود بى برد ساره همسر ابراهيم بوده است نه خواهر اوء به ابراهيم كفت: جرا واقعيت را كتمان نمودى و سبب 


شدى كه ساره را از دست تو ربودم و همسر خويش قرار دادم؟ سيس نمرود. ساره را به ابراهيم باز يس داد.(١)‏ 


بررسى: زمينه سازى حضرت ابراهيم عليه السلام براى فساد و انجام اعمالى از حضرت داوود مانند خوردن شراب و زنا با 
دختران از اعمالى است كه نه تنها دين آن را نيذيرفته است بلكه هيج جامعه متمدنى نيز آن را نمى يذيرد. ييغمبر خدا كه مى 
بايد مردم را رهنمود سازد و زمينه سعادت آن ها را فراهم كند جككونه مى تواند خود دست به اعمالى بزند كه مردم از آن تنفر 


دارند. 
؟ - داستان لوط و دخترانش در تورات جنين مده است كه: 


كي مكدر ور كت لوظ بحر اعرش كفث: ابتكة وان ها نير كشن السك ى زو زميق كن نستك كة يا نا تزديكى "كله نا لل 
را شراب دهيم و با وى همبستر شويم تا نسل يدر را در روى زمين زنده نكنّه داريم. در همان شب يدر خويش را شراب دادند 
و دختر بزركك تربا وى همبستر شد. شب دوم نيزاو را شراب دادند» دختر كوجكك با وى داخل بستر شد وهر دو دختر از يدر 


سكن شدنك. دختر بز ركك يسرى به دنيا آورد واورا «موآب» ناميد كه يدر «موآبيين) است و دختر 


79٠١ ص:‎ 


17 تورات» سفر ييدايش» باب‎ 00-١ 


كوجكك نيز يسرى به دنيا آورد و نام او را «بن عمى» كذاشت و وى يدر «بنى عمون» است كه تا به امروز نسل شان در دنيا 
باقى است.(0) 


"- داستان نبوت يعقوب به جاى عيسو 


اسحاق خواست نبوت و ييامبرى را به فرزند خود «عيسوا واكذار كند ولى در آن موقع فرزند ديكرش «يعقوب» اسحاق را 
فريب داد و بر وى جنين وانمود كرد كه او همان «عيسو؛ است و براى يذيرش اسحاقء طعام و شراب آماده كرد و اسحاق از 
آن طعام و شراب تناول نمود. سيس در اثر همان حيله و نيرنكك كه يعقوب براى رسيدن به ييامبرى به كار برده بودء او را دعا 
نمود و جنين كفت: تو آقا و سرور برادرانت باش و فرزندان و مادرت بر تو تواضع و كوجكى نمايند. لعن بر آنان كه بر تو 
لعن كنند. خوشى و مباركى بر آنان كه تو را مباركك باد كويند. 


وقتى عيسو آمدء فهميد كه برادرش يعقوب كوى نبوت را از وى ربوده استء به يدرش كفت: يدر جان مرا نيز بركت ييامبرى 
ده! اسحاق كفت: من او را آقا و سرور همه تو و برادران ديكرت را غلا-م و بنده وى قرار داده ام و او را با كندم و شراب 


ثروتمند و نيرومند كردانيده ام. يسرجان ديككر در باره تو جه مى توانم بكنم؟ 
اين جا بود كه عيسو صداى خويش را به كريه بلند نمود.(7) 
* - ازدواج داود با همسر اوريا 


داود با همسر «اورياى» مجاهد و مؤمن زنا نمود و همسر اوريا از اين زنا حامله شد. داود از ترس افتضاح و رسوايىء به مقام 
يرده يوشى بر آمد و به «اوريا» دستور داد به خانه اش رفته» با همسرش نزديكى كند تا حامله بودن همسر اوريا به خود وى 
منتسب شود ولى «اوريا؛ امتناع نمود و كفت: جككونه رواست كه آقا و سرور 


ماه 


19 تورات» سفر تكوين» باب‎ )١(-١ 


.77 تورات» سفر تكوين» باب‎ )5(-١ 


من ١يوآب»‏ و غلامان وى در ميان صحرا به سر برند و من به خانه خود روم وبا خوردن و آشاميدن دلخوش كنم و با همسرم 
همبستر شوم!؟ نه هركرز! به جان عزيزت سوكند كه من هركز اين كار را انجام نمى دهم. جون داود از يرده يوشى ماجرا 
مأيوسن واثااميك كرديد» وول «اؤوياة رنود تخويقن كه ذاقت و او واادغوت تموذ كه توذوق غذا ومشروت غووةا و ازرا 
مست نمودء فرداى آن روز داود به امير لشكرش «يوآب» نوشت كه اوريا رادر يكك جنكك شديد در بيشاييش لشكر قرار 
دهيد» سيس او را تنها بككذاريد تا كشته شود. طبق دستور داودء يوآب نيز همين كار را انجام داد» بدين كونه اوريا در جنكك 
كشة شد و يوآب مرك او را به داود اطلاع داد» داود همسر اوريا را به خانه خويش برد و يس از آن كه ايام عزادارى همسر 
اوريا نسبت به شوهرش تمام شدء داود او را رسماً به همسرى كرفت1(.0) و در اصحاح اول از انجيل متى نيز آمده است كه 


وماق ماع كناو سو اوه 3 هما نة 1ن مد دنا | عله اس 
و دسنيراة سليفان 


سليمان هفتضد زن از آزادكان و سيضد زن از يرد كان داشته اين زثان ذل اورا به سوى بت هاء جلب كردتد: سليمان به دثبال 
«اعشتورت») بت واخداى «صدونيان» و «ملكوم) بت و معبود «عمونيان» رفت. خداوند ازاين عمل زشت و نايسند سليمان 
خشمكين كرديد و كفت: من سلطنت و يادشاهى را از تو يس خواهم كرفت و به برده اى از بردكانت خواهم داد.(؟) 


باز در تورات جنين آمده است كه: سليمان براى عشتورت (يت صيدانيين) و كموش (بت موآبيين) و ملكوم (بت عمونى ها) 
بتكده هاى مجلل و بلندى ساخته 


ص :7237 


1( سيريا كاك #انبات 11 11 


؟-(5) يادشاهان» كتاب 3 باب 1١‏ 


بودء يادشاه «يوشيا» آن بتكده ها را نجس كرد» مجسمه ها و بت ها را كه در آن بت خانه ها بود» بشكست و درخت هايش را 
قطع نمود و تمام آن بتكده ها و بتكده هاى ديكر را از بين برد.(١)‏ 


بررسى: فرض كنيم كه لازم نيست بيامبران» معصوم و بى كناه باشند - جكونه ممكن است كه ييامبر الهى بت ها را يرستش 
كند وبت خانه هاى عالى و محكمى بنا سازد واز سوى ديككر مردم را به توحيد و يككانه يرستى و يرستش خداى بى همتا 


دعوت نمايد؟ آيا اين دو عمل از نظر عقل با هم سازش دارد؟ 


* - ازدواج با زناكاران 


اولين سخن خدا به هوشع اين بود كه فرمود: برو براى خودت زن زناكار و فرزندان زنا انتخاب كن زيرا اين زمين از 


خداوند كار زناكنان بركشته است. هوشع نيز رفت» ١«كوهر)‏ دختر «بلايم» را كرفت و از او دو يسر و يكك دختر به دنيا آورد.(7) 


باز در همين كتاب مى خوانيم كه خدا به هوشع فرمود: زن زناكار و صاحب رفيق را دوست بدار» همان طور كه خداوند بنى 


اسرائيل را دوست مى دارد.202 


بررسى: دوست داش ؤنان (تاكار و رقيق نارجه تر حوضي ذارد. جر عد اوقه متغال بابك بباميرش كويد كة از بين زثان: 
زناكار را انتخاب كند. 


/ا- شراب خوارى ييامبران 


در انجيل آمده است كه مسيح شراب مى خورد و در خوردن شراب زياده روى مى نمود.(5) جنانجه در تورات جنين آمده 


است كه خداوند به هارون كفت: 


ص :797 


1 همان» كتاب دوم؛ باب‎ )١(-١ 
١ ؟-(05 كتاب هوشع. باب‎ 
” همان باب‎ 00-9 


عرع) متى» باب 1١١‏ لوقاء باب /. 


تو وفرزندانت كه وارد «خيمه اجتماع» كرديديد» هركز لب به شراب و هيج مست كننده اى نزنيد تا مركك و نيستى شما را فرا 
نكيرد» اين يكك حكم دائمى است كه در تمام قرون و اعصار و در ميان تمام نسل هاى آينده شما حكومت دارد تا زشت و 


زيبا و ياكك و ناياكك رااز هم تشخيص دهيد.0١)‏ 


بررسى: جككونه بيغمبرى كه بايد مردم را به اطاعت از خداوند متعال دعوت كند خود بر خلاف آن عمل كند. شراب خوارى 


نه تنها در قرآن كريم و تورات بلكه در كتب دينى ديككر نيز رد شده است. 
نا توجه به غضمت اثبياء جرا در قرآق به اتهانشيت كناه ويا طلب غقران و يانسيان داده شذه است؟ 
دراين مورد مى توان به آيات زير اشاره كرد: 


(فأكلا مِنْها فبَدَتْ لَهُما سَوْآنُهُما وَ طَفِقا يَخْصِ فان عَلَئِهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ و حصى آدَمٌ رَبَهُ قَقُوى)؟؟ «و به يقين» از بيش با آدم 
عهد كرديم؛ و [لى] فراموش كرد و دراو تصميمى (استوار) نيافتيم * و هنككامى كه به فرشتكان كفتيم: «براى آدم سجده 
كبك (همكي) سجده كردند؛ جز ابليس كه سر باز زد. * و كفتيم: «اى آدم! در حقيقت اين (ابليس) دشمن تو و همسر 
توست؛ يس شما را از باغ بيرون نكند؛ كه به زحمت خواهى افتاد * در واقع» براى تو (اين مزيت هست) كه در آن جا كرسنه 
نمى شوى وبرهنه نمى كردى؛ # واين كه تو در آن جا تشنه نمى كردى و آفتاب زده نمى شوى *# و شيطان او را وسوسه كرد 


و كفت: «اى آدم! آيا تو را به درخت ماند كار و فرمان روايى اى كه زوال نمى يذيرد» راه نمايى كنم؟!) * يس آن دو از 


ص :026 


.٠١ تورات» سفر لاويان» باب‎ )١(-١ 


أن الدركق احوودتن وشردكاء هاى آنان برايشان آشكار شد و شروع به قرار دادن بركك (هاى درختان) باغ بر خودشان 


كردند؛ و آدم يرورد كارش را نافرمانى كرد و بيراهه رفت (و زيانكار و محروم كشت)). 
(فَقَالَ 5 سَقِيمٌ) ١‏ ؛ «و كفت: درحقيقت من بيمارم). 


(قالَ بل فَعَلَهُ كبِيرُهُمْ هذا فس عَلوهُةٍ إن كانوا بتطفوة)؟؛ كنت نلكه هميق بز ر_كفان أن (كار) را انجام داده است؛ يس اكر 


همواره سخن مى كويند» از آن (بت -) - ان بيرسيد). 
(وَ لَهُعْ عَلَىَ َنْب قأخاف أَنْ يَفْتَلُونِ)؟؛ «و آنان بر (كردن) من بيامد (كناه قتل نوشته) دارند؛ يس مى ترسم كه [مرا] بكشند!». 


(قالَ فَعَليّها إِذَاَوَ أنَا مِنّ الضَّالِينَ)؟ ؛ «و (آيا) انجام ندادى كار خود را (در مورد كشتن يكك نفر از ما) كه انجام دادى؟ در 
حالى كه تو از ناسياسانى!!). 


(إِنَا فَتَخنا لكك قَنْحاً مُبينا)0 ؛ «در حقيقت, ما با بيروزى آشكارى تو را ييروز كرديم). 


ياسخ: كرجه كلمه «نهى» و «عصيان» و «غفران» و «ظلم)» همه در نظر اول به معنى كناه مطلق و حقيقى و آثار آن است ولى با 
توجه به مسأله عصمت انبياء كه به بعضى از دلايل قرآنى آن اشاره شدء تمام اين تعبيرهاء حمل بر ١كناه‏ نسبى» مى شودء و اين 
موضوع با توجه به عظمت مقام آدم و ساير انبياء دور از ظاهر لفظ 


ص :20 


نسث الأكاو نير ارخ عمان حبزئ اسث كد به غنوات تركذ اولى معروف شده اسثة و هااز اث بدعحوان «كتاه سنا باد عي 
كنيم» كه نه كناه است و نه مخالف مقام عصمت.(1) يعنى با توجه به مقام ييامبران انتظار مى رود كه كارهاى خوب تر را 
انجام دهند واكر در جايى خوب تر را تركك كرده و كار خوب را انجام دادند تركك اولى كرده اند ازاين رو در قرآن 


سرؤتقل شذه اثلافه ايد كه كنا كرده باشدد: 


نتيجه: در عهدين مطالب مخالف بر عصمت انبياء ديده مى شود. بلكه انواع و اقسام كناهان را به ييامبران نسبت داده شده است 


عصمت بيامبران را شرط و دورى از كناه را در تمام مراحل لازم مى داند. 
منابع جهت مطالعه بيش تر 

.١‏ اديان زنده جهان» حسين توفيقى. 

". تعارضات درونى كتاب مقدسء ابوالمصطفى» انتشارات زمزم هدايت. 
*. آموزش عقايد استاد مصباح. 

ص :88" 


.١1710 تفسير نمونهء ج 7 ص‎ )١(-١ 
.3358 ته تعسير نمونه» ج "ال ص‎ )5(--" 


#شبهه 


ع -آيا مسيحيان به بهشت مى روند؟ 


*توضيح 


در آيه 81 سوره بقره (إِنَّ الَِّينَ آمنُوا وَ الَِينَ هادُوا وَ النصارى و اص ايِينَ مَنْ آمَنَ الله وَ الْيؤْم الْآخرٍ وَعَيدلَ صالِحاً قله 
عرق عق ره و لاخو ت تي وراقع يخر ل اوور شيعه كنا كه زاب اسلا ينان آررذه اندو كواتى جه 
به (آيين) يهود كرويدند و مسيحيان و صابئان (ييرو يحياى ييامبر)» كسانى (از آنان) كه به خدا و روز بازيسين ايمان آوردند و 
[كار] شايسته انجام واوتقه» وين يراض آثان ياداششان ثدد روود كارشاق است؛ و نه هيج ترسى بو آنان اسث ونه آثان الدوسكين 


مى شوند)» آمده است كه مسيحيان به بهشت مى روند ولى در آيه 88 سوره آل عمران (وَ مَنْ يَتتَْ عَبِرَ اْإشلام دين قَلنْ يبل 


مِنْهَ وَ هُوَ فى الآخْرّه مِنَ الخابدرينَ) ؛ «و هر كس جز اسلام دينى بجويد (و بركزيند)» يسء از او يذيرفته نخواهد شد ووى در 


آخرت از زباتلكاران است)ء كفته شده اسث كه آن ها به يهشت لمى رونك. 


مقدمه: مسأله معاد و جهان يس از مركك يكى از ير رمز و رازترين مسايل و يكى از دغدغه هاى مهم فكرى بشر است. از مهم 
ترين سؤالاتى كه بشر به دنبال كشف آن است؛ بهشتى يا جهنمى بودن او و كيفيت زندكى يس از مركك است. مسلما كيفيت 
زندكى يس از مركك منوط به نحوه زندكى و تدين انسان در اين جهان مى باشد. اما آيا عمل به هر يكك از شرايع الهى كه 
معمولاً از طريق نسل هاى قبل به نسل بعد منتقل مى شود در وسيدن به سعادت اخروى كافى است؟ آيا با نزول دين اسلام به 
عنوان آخرين شريعت الهى» عمل به آيين مسيحيت مى تواند مايه سعادت و نجات بشر باشد؟ آيا كسانى كه از روى جهل و 


نادانى به حقانيت اسلام يى نبرده اند و آن را نيذيرفته اند و به دين مسيحيت عمل كرده اند اعمال 


ص : /7"291 


نيكى نيز انجام داده اند» اهل جهنم خواهند بود و هم جون مخالفان معاند و لجوج با آن ها برخورد مى شود؟ 


با آغاز دعوت عيسى عليه السلام به سوى توحيد و خدايرستى» كروهى از مردم آيين او يذيرفته و به آن عمل كردند. برخى نيز 
نسبت به او كافر شده و يا به باورهايى خرافى مانند الوهيت وى و تثليث معتقد شدند.(١)‏ بر اساس آيات قرآن مؤمنان به 
حضرت عيسى اهل بهشت بوده(2) ولى دشمنان و منكران نبوت او و نيز كسانى كه باعث ورود عقايد خرافى به مسيحيت 
شدندك اهل جهنم مى باشند.(1) قرآن در سوره مائده مى فرمايد: «آن ها كه كفتند خداوند همان مسيح بن مريم است به طور 
جه اينكه هر كس شريكى براى خحدا قرار دهد. خداوند بهشت را بر او حرام كرده است و جايكاه او دوزخ است و ستمكاران 
يار و ياورى ندارند. آن ها كه كفتند خداوند يكى از سه خدا است (نيز) به طور مسلم كافر شدند با اينكه معبودى جز معبود 
يكانه نيست واكر از آنجه مى كويند دست برندارند عذاب دردناكى به كافران آن ها (كه روى اين عقيده ايستادكى كنند) 


خداهد رسيد).50) 


با ظهور دين اسلام همه مردم از جمله كافر و مش ركين و نيز ييروان شرايع قبلى مانند يهوديان و مسيحيان و... به اسلام دعوت 
شدند. با توجه به جهانى و جاودانه بودن دين ييامبر خاتم» شرايع قبلى نسخ شده و هيج دينى جايكزين اسلام نخواهد بود. زيرا 


با وجود نسخه كامل هدايت و نجات عمل به نسخ هاى ناقص» مشروع و 
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ع (6) مائده/ الاو إزذة 


مى كند.() حتى در برابر مسيحيان نجران براى اثبات حقانيت اسلام نسبت به آيين آن ها حاضر به مباهله مى شود.(5) 


ياسخ: مسيحيانى كه اسلام را يذيرفته و بر اساس آن عمل نمايند اهل بهشت خواهند بود. ولى مسيحيانى كه اسلام را نيذيرفتند 


و برآيين مسيحيت باقى ماندند را به سه كروه مى توان تقسيم كرد. 
اول. افرادى كه با اسلام و تشيع آشنا شده اند ولى به دليل تعصب يا عناد و لجاجت يا منافع مادى و دنيوى آن را نمى يذيرند. 


دوم. افرادى كه با اسلام و تشيع هيج كونه آشنايى ندارند ولى جاهل قاصر هستند نه جاهل مقضرء يعنى يا اصللا هيج خبرى از 
اسلام به آن ها نرسيده يا اينكه امكان تحقيق در مورد آن را ندانسته اند و يا اككر خبرى از اسلام و تشيع به آن ها رسيده هيج 


كونه برثرئئ وحقانيث آن رانسبت .به بقيه مذاهب تصور تمى كنند و آبين غنود وا حق و نحاث بخش مى دانتد. 


امكانات و شرايط هيج كونه تحقيقى در مورد آن نمى كنند. 


ص :24 
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كروه اول به فرموده قرآن اهل جهنم هستند. قرآن مى فرمايد: «كسانى كه كافر شدند و در حال كفر از دنيا رفتند» اكر جه در 
روى زمين براز طلا باشد, و آن را به عنوان فديه (و كفاره اعمال بد خويش) بيردازند» هركز از هيج يكك آن ها قبول نخواهد 


شد و براى آنان» مجازات دردناكك است» و ياورانى ندارند».10) 


و نيز مى فرمايد: «آن ها كه كافر شدند (و راه طغيان بيش كرفتند) تصور نكنند اكر به آن ها مهلت مى دهيم به سود آن ها 


است. ما به آنان مهلت مى دهيم كه بر كناهان خود بيفزايند و عذاب خواركننده اى براى آن ها مى باشد».(7) 


كروه دوم اهل عذاب نخواهند بود زيرا خداوند مى فرمايد: «و ما هركز (شخص يا قومى را) مجازات نخواهيم كرد مكر آنكه 
بيامبرى مبعوث مى كنيم (نا وظايفشان را بيان كند)0.() به تعبير ديكر نا موقعى كه حجت الهى بر بشر تمام نشده باشد 


خداوند آن ها راعذاب نخواهد كرد. اين مطلب در اصول فقه تحت عنوان «قبح عقاب بلا بيان؛ مطرح مى شود.50) 


كروه سوم در حد تقصيرخويش روز قيامت مجازات مى شوند. اين كروه هر جند در جهل خويش مقصّدر بوده اند ولى 
مخالفت آن ها از روى عناد و دشمتى نبوده است به تعبير ديككر مى توان مخالفت آن ها رااز باب كفر عملى دانست كه نتيجه 


آن عذاب غيردايمى قيامت است. ولى كروه اول كه مخالفت آن هااز باب كفر اعتقادى اسث كرقتار غذاتب ابدى هستند.(0) 
ص: 73/١‏ 


.4١ آل عمران/‎ )١(-١ 

؟-(5) آل عمران//1817. 

9 (") اسراء/ ١ه.‏ 

ع- (©) محقق داماد يزدىء قواعد فقه. ج , ص 776. 


ه- (0) جوادى آملى. تسنيم» ج ٠‏ ص 3715. 


سؤال )١(‏ 
آيا مسيحيانى كه اسلام را قبول نكرده اند مشمول آيه 91 نساء نمى شوند؟ 


(إنَّ الَّذِينَ اهم الْملاببكة ظالمى أَنْقيتهمْ قالُوا فيم كنم قالُوا كنا مُسْتَض عَفِينَ فى الْأْض قالُوا أ لَعْ تكن أَرْض الله وابدعة 
تهاجرُوا فيها تواتك كأوائع عيتع واسناءزة مَصيراً). 


قرآن كريم در سوره نساء مى فرمايد: «در واقع كسانى كه فرشتكان [جان هاى] ايشان را به طور كامل كرفتند» در حالى كه به 
خويشتن ستمكار بودند» (فرشتكان به آثان) كفتند: «در جه [حالى] بوديد؟) (در ياسخ) كفتند: «ما در زمين» مستضعف بوديم.) 
(فرشتكان) كفتند: «آيا زمين خدا وسيع نبود تا در آن مهاجرت كنيد؟!) يس آنان مقصدشان جهنم استء و بد فرجامى است * 
مككر مستضعفانى از مردان و زنان و كودكان كه توان جاره جويى ندارند و به هيج راهى ره نمون نمى شوند».(١)‏ 

قرآن كريم كسانى را كه حق كرا هستند ولى نتوانسته اند آن را درك كنند مستضعف ناميده است. هر جند در برخى از شأن 
نزول ها آيات فوق مربوط به مسلمانانى دانسته شده كه امكان هجرت به مدينه را نداشتند و در ديار كفر باقى ماندند70) ولى 
با توجه به رواياتى كه در بيان مستضعف واردشده مى توان كفت در اينجا شأن نزول مخصّص نيست و صرفا يكى از مصاديق 
آيه شريفه است. به عبارت ديكر هجرت مفهوم جامعى دارد و مصاديق فراوانى را در بر مى كيرد از جمله هجرت از شرك به 


توحيد يا هجرت به سوى ولايت اهل بيت و غيره.00 

نكته ديكرى كه بايد مورد توجه قرار كيرد اين اسث كه بين مستضعف و 
ص 7/١:‏ 
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رم جوادى آملى. تسنيم» ج رةه ص تفرفة 


ضعيف تفاوت وجود دارد. ضعيف كسى است كه ناتوان است ولى مستضعف كسى است كه به دليل ظلم و ستم ديكران 
تضعف شله و به حقيقت دست نيافته است. كه اين تضعيف شامل تضعيف فكرى. فرهنكىء اخلاقى» اقتصاىء سياسى» 


در برخى روايات به ويذ كَى هاى مستضعف اشاره شده است از جمله: 


امام كاظم عليه السلام: ضعيف كسى است كه حجت خدا به او نرسيده باشد و آراء و عقايد مختلف را تشخيص ندهد و اما 
اكر فهم كسى اين مقدار باشد كه حق را از باطل تميز داده» اختلاف را تشخيص بدهدء او مستضعف نيست.(1) امام على عليه 
السلام مى فرمايد: عنوان استضعاف بر كسى كه حجت خدا به كوش او رسيده و كوش او آن را شنيده و عقلش آن را دركك 
كرده صادق نيست و اطلاق نمى شود.20) 


البثة ابنكة وعذةه عفو الهين دن آبه شريفه با عسي 1 بان شده اسث ببانكر اين عظلت اسث كه هر يد اينجا مجال وغيك نيست 


ولى به دليل اهميت مطلبء حتى افراد مضطرٌ نيز در عرض اعتراض قرار كرفته اند جه رسد به ديكران.() 


علامه طباطبايى ذيل اين آيات مى فرمايد: خداوند سبحان جهل به دين و جل وكيرى از اجراى شعائر دين را ظلمى دانسته كه 
كفس الفى شائل حال اذاتى هود ولى ميتشتعنية وا اذ ابن هوزد اسشنا كرده وعثر آؤها رايهدايل استفيعاف مى 


معنى شامل دو كروه مى شود؛ 


71/١: ص‎ 
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اول. كسانى كه در سرزمينى كرفتار هستند كه به دليل نبودن عالم دين راهى براى دريافت معارف دين ندارند ويا امكان عمل 


به اين معارف را به دليل محدوديت هاى آن محيط و ترس از شكنجه هاى سخت ندارند و حتى امكان خارج شدن از آن جا و 
هجرت به سرزمين اسلامى به دليل ضعف فكرىء بيمارى» ضعف بدنى» فقر مالى و يا مانند آن براى آن ها فراهم نيست. 

دوم. كسانى كه اصلا تصور نمى كنند و به ذهنشان نمى رسد كه حق ثابتى در معارف دينى وجود دارد با اينكه اين اشخاص 
مانده است. بنابراين با توجه به اطلاق آيه كه عموميت علت را نيز مى رساند مى توان هر دو نوع استضعاف رااز آن برداشت 
كرد. البته اين عموميت از آيات ديكر قرآن نيز استفاده مى شود از جمله: «خداوند هيج كس راء جز به اندازه توانايى اش» 
تكليف نمى كند).(1) در نتيجه مى توان كفت مسيحيانى كه مسيحيت را حق مى دانند اكر از روى تحقيق به اين نتيجه رسيده 


باشد يا اينكه زمينه تحقيق براى آن ها فراهم نباشد مى توانند از مصاديق مستضعف باشند. 
سؤال (5) 


آيا مسيحيانى كه به واسطه جهل قصورى اسلام را نيذيرفته اند در مقابل اعمال نيكك خود ياداش مى كيرند؟ يا كيفر آن ها 


كاهش مى يابد؟ 


بايد توجه داشت كه نيكو بودن اعمال انسان ها از يكك جهت منوط به اثر مثبت اجتماعى و فوايد دنيوى آن است و از جهت 


ديكر وابسته به نيت و هدف فاعل است. اككر فردى كار خيرى را كه براى بسيارى از مردم مفيد است انجام دهد مشكلات 
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زيادى از آن ها حل كند ولى قصد و نيت او رياء شهرت طلبى يا منافع مادى ديكر باشد مسلماً جنين عملى هيج كونه ارزش 


معنوى نخواهد داشت زيرا قرآن كريم مى فرمايد: «سخنان ياكيزه به سوى او صعود مى كند» و عمل صالح را بالا مى برد0.(١)‏ 


به عبارت ديكر نيكو بودن يكك عمل علادوه بر حسن فعلى به حسن فاعلى نيز مربوط است. بنابراين هر كونه عمل به ظاهر 
نيكويى باعث ياداش اخروى و بهشتى شدن انسان نمى شود. بلكه مشروط به ايمان و نيت خالص مى باشد.(1) البته بر اساس 
برخى روايات» در مقابل اعمال نيك كافران عذاب آن ها كاهش مى يابد. از جمله: 


امام كاظم عليه السلام: در بنى اسرائيل مردى مؤمن همسايه اى كافر داشت. مرد كافر نسبت به همسايه مؤمن خود همواره 
مدارا و خوش رفتارى مى كرد؛ وقتى كه مرد كافر از دنيا رفت خداوند براى او خانه اى از كل بنا كرد كه او را از آتش حفظ 
مى كرد و رزق و روزى اواز خارج آتش آورده مى شد. به او كفته شد: اين به سبب نيكى و خوش رفتارى تو نسبت به 
همسايه مؤمنت مى باشد.2)2 


امام باقر عليه السلام: مرد مؤمنى در كشور حاكم ستمكرى زندكى مى كرد. آن مرد ستمكر مرد مؤمن را تهديد كرد يس او 
فرار كرد و به بلاد شركك رفت و بر مردى مشركك فرود آمد. آن مرد مشركك او را در يهلوى خود جاى داد و يذيرايى نمود. 
وقتى كه آن مشرك از دنيا رفت به او خطاب رسيد به عزّت و جلالم سوكند كه اكر در بهشت جايى براى مشركك بود تو را 


در آنء جا مى دادم, اما اى آتش او را بترسان ولى آسيب نرسان. و رزق او هر صبح و عصر براى او آورده مى شد....20 


ص : 7/5 


.٠١ فاطر/‎ )١(-١ 

.760-1781 عدل الهى» ص‎ ١ مطهرى» مرتضىء مجموعه آثار؛ ج‎ )1( -١ 
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از يبامبر صلى الله عليه و آله نقل شده كه فرمودند: سبكك ترين عذاب جهنم براى ابن ججذعان است در مورد علت آن از ييامبر 


سؤال شد فرمودند: او مردم را اطعام مى كرد و غذا مى داد.2١)‏ 


شهيد مطهرى در اين مورد مى نويسد: آيا غيرمسلمانانى كه موحد و به قيامت معتقدند و براى خدا كار مى كنند وضعشان 
جكونه است؟ در ميان اهل كتاب مردمى يافت مى شوند كه نه مسيح را فرزند خدا مى دانند و نه عزير راء ونه ثنوى و آتش 
يرستند» نه مى كويند المسيح ابن الله و نه مى كويند عزير ابن الله» و نه مى كويند اهريمن خداى بدى هاء به روز رستاخيز هم 


معتقدند. سرنوشت اعمال آنان جيست؟ 


كفته مى شود كه اديسون و ياستور از اين كونه مردمانند» كفته مى شود آنان مردمى مذهبى بوده اند و داراى انكيزه هاى 
خدايرستانه بوده اندء يعنى آنان در كارهايشان درست مانئد متد ينين فستلماة:ة براى رضاى الهى و به انكيزه خدايى اقدام مى 
كرةة اثدة ابى ادن حقيقت مساق مسشد. كه سيعى 'لسكده زيرااكر سكى واقى باشند ويه اضول موجوه مسحيت 
مؤمن و معتقد باشند» مسيح را خدا مى دانستند و طبعا امكان نداشت كه موحد واقعى باشند» دانشمندان امروز مسيحى شايد 


كمدر به غدراقاك ليث ميقن بانتن: 


فرق بين نيك وكار مسلمان و نيكوكار غيرمسلمان را مى توان جنين بيان كرد كه نيكوكار مسلمان هم جون مريضى است كه 
تحت مراقبت و دستور يكك طبيب حاذق برنامه دارد» غذا و دوايش همه به دستور طبيب استء هم از لحاظ نوع دوا وغذا و 
هم از لحاظ وقت آن وهم از لحاظ اندازه آن كاملا طبق دستور عمل مى كندء ولى نيك وكار غيرمسلمان هم جون مريضى 


است كه برنامه ندارد و خودسرانه كار مى كندء هر غذا يا دوايى كه به دستش مى رسد مى خورد؛. جنين 


ص :1/0" 


.3"١2 مجلسى» بحارالانوار» (ط - بيرت» ج ى ص‎ )١(-١ 


مريضى ممكن است احيانا يكك دواى مفيد بخورد و نتيجه خوب بككيرد» ولى همين طور هم ممكن است دوايى را كه زيانبار و 
مهلك است مورد استفاده قرار دهد» هم جنين ممكن است يكك غذاى مناسب بخورد ولى با نايرهيزى بعدى و خوردن غذاى 


نامناسبء اثر مفيد غذاى اول را هم خنثى كند. 


بااين مان روشى مى كرده كدحفاوث نين متلماة خداشتاس و غير سلمان خدافتاس ابى :ات كه سسلمان: خداشناسى است 
كه برنامه صحيح دارد ولى خداشناس غيرمسلمان كارهايش بدون برنامه صحيح استء به عبارت ديكر مسلمان» هدايت يافته 
است و غير مسلمان هر جند خداشناس باشد» هدايت ايافته است. قرآن كريم در همين زمينه مى فرمايد: (َإِنْ أَشِلَمُوا ققد 
اهْتَدَوًا)١‏ ؛ «اكر تسليم برنامه محمدى شدند يس راه را يافته اند/. از مجموع آنجه كفتيم معلوم شد كه همه غير مسلمانان از 
نظر مأجور بودن در قبال اعمال خير» يكسان نيستند» ميان غيرمسلمانى كه به خدا و قيامت معتقد نيست و غيرمسلمانى كه به 


خدا و قيامت معتقد هست ولى از موهبت ايمان به نبوت مرحوم است تفاوت عظيم است. 


براى دسته اول امكان انجام يك عمل مقبول عندالله نيست ولى براى دسته دوم هست. اين دسته ممكن است با شرايطى به 


بهشت بروند» ولى براى دسته اول ممكن نيس ت(1١).‏ 
حضرت آيت الله جوادى آملى در تفسير اين آيه اين كونه مى فرمايند كه: 


مقصود از آيه اين نيست كه انتخاب هر دينى آزاد و در نتيجه هر كس هر دينى را يذيرفت در قيامت اهل نجات است؛ زيرا در 


ص :77/2 


١1 عدل الهى. ص‎ )5(-١ 


(وكرله ظطبق يناو هائ تورات و اتجيل سنت به رسول. كرافى ايعانامى اوزدتداة اهل جهام من داند: (وَ مَنْ يغ غَيرَ 
الإشلام بان يفل نه)٠»‏ (إنَّ لين كفُوا م ين أئل الاير و العذر كيف نار حتلم َالِدِينَ فبها أوليكك هُم عَم بريه . 
(قايلوا الَِّينَ لأد يؤْمِتُوتٌ الله و لا باليؤم الْآخِر و لا يُحَرّمُونَ ما حَرّم | ا حر القن و ادنك ارا لكات 


حَتَى يطو الْجِزْيَهَ عَنْ يَدِ وَهُمْ صاغرُونَ)”. 


آزادى عقيده نيز دين معنا نيست كه هر كس در هر عقيده اى آزاد و با هر عقيده در قيامت اهل نجات استء بلكه بدين 
معناست كه كرجه عقيده تحميلى نيست: (لا إكراة فِى الدَّينَ)؟» زيرا عقيده امرى علمى و قلبى است كه اكر مبادى آن (برهان 
ل م ل ل ل ل 0 
(وَ ل الْحَقّ م يل لك كل ناد لَيُؤْمِنْ وَ مَنْ شاء فَليِكمُ)ه, (إِنا مَردَيْناةُ السّبِيلَ إِمَا شاكراً وَ إِمَا كفورً)ء, 52000 
است». خداى سبحان براى معتقدان به حق و عاملان به آن» ياداش نيكو قرار داده و براى آنان كه با بى اعتنايى به آن مبادى» از 
اعتقاد به دين محروم شدند» جهنم را مقرر داشته و جعل جنان ياداش و كيفرى در قيامتء با آزادى و اختيار تكوينى انسان 


منافاتى ندارد. 
به بيان ديكرء تحميلى نبودن عقيده و آزادى آن از جهت تكوينى منافاتى با 


ص ://"؟ 


عدم آزادى آن از جهت تشريعى ندارد؛ جنان كه انسان 4 در خوردن زهر آزاد» ولى قوسا ان ممنوع است.(1) 


نتيجه: بر اساس آيات قرآن مؤمنان به حضرت عيسى قبل از اسلام اهل بهشت بوده ولى دشمنان و منكران نبوت او و نيز 
كسانى كه باعث ورود عقايد خرافى به مسيحيت شدند اهل جهنم مى باشند. با ظهور اسلام كه دينى جهانى و جاودانه است 
آيين مسيحيت از كسى يذيرفته نخواهد شد. قرآن به كسانى كه از روى عناد و لجاجت به وظيفه خود عمل نمى كنند وعده 
عذاب داده است. و به مستضعفان و جاهلان قاصر اميد بخشش داده است.(7) جاهلان مقضّر نيز به ميزان تقصير خود عذاب 
خواهند شد ولى كرفتار عذاب ابدى نمى شوند. به طور كلى مى توان كفت شرط كرفتن ياداش كامل اخروى در برابر اعمال 
نيككء ايمان و خلوص مى باشد البته در برخى روايات براى اعمال نيكك كفار كم شدن كيفر شده است. 


منابع جهت مطالعه بيشتر 

.١789 اسراء قم»‎ 758-17١7 ص‎ ٠١ تسنيم» جوادى آملىء عبدالله» ج‎ .١ 

". الميزان فى تفسير القرآن» طباطبايى» محمد حسين» ج هه ص 20-58 دفتر انتشارات اسلامى» قم, ١١1‏ ق. 
". مجموعه آثار» ج .١‏ عدل الهى» مطهرى» مرتضى» ص 60-17217. 
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0070-١‏ تسنيم» ج ه ص هم ذيل أيه "١‏ سوره بقره. 
؟-(5) نساء/ /اة. 


شبهه 
/ا-آيا حضرت ابراهيم بت ها را نابود كرد يا خير؟ 


* توصيح 

در قرآن مجيد دو دسته از آيات هستند كه اين شبهه را در اذهان ايجاد مى كند. كه آيا آن حضرت بت ها را شكسته است يا 
خير جون با يكك نككاه ابتدايى به نظر مى رسد كه حضرت ابراهيم بت ها را نشكسته و آنجه در آيات ذكر شده است جنبه 
سمبليك دارد. در سوره 5١‏ (انبياء) ابراهيم با مردمش به طور جدى مقابله مى كند و حتى بت هاى آن ها را مى شكند در 
سوره 14 (مريم) وقتى ابراهيم به دليل صحبت كردن عليه بت ها توسط يدرش به سنككسار شدن تهديد مى شود» سكوت مى 
كند و نه تنها مقابله اى نمى كند بلكه كويا منطقه را نيز تركك مى كويد. 


ياسخ 
مقدمه 


براى فهم و تفسير آيات قرآن به ويزه در مسايل تاريخى لازم است كه مجموعه آيات با توجه به ترتيب نزول تفسير قرآن به 
قرآن شودء وكرنه ممكن است تعارض به نظر آيد. در اين جا نيز همين مسأله اتفاق افتاده است جون شبهه كننده به اين نكته 


توجه نكرده است. براى رسيدن به ياسخ وازه «عزل» و «جذاد؛ را بررسى و دو دسته آيات را از نكاه تفاسير تحليل مى كنيم. 
مفهوم شناسى وازه اعتزال وججذاد 


آنجه از معتى لغوى اعتزال فهميده مى شود دورى كزيدن است ممكن اسث ابق ذورئ كريد قلبى باشد يعتى شخض موافق 
اعمال كروهى نباشد و ممكن است اين دورى كزيدن با فاصله مكانى باشد يعنى محل زندكّى فاصله داشته باشد. آن جه از 


معنى لغوى اعتزال به دست مى آيد هر دو دورى كزيدن را شامل 


ص :71/94 


مى شود.(1) 


اما در مورد جذاد كتب لغت شكستن جيزهاى سخت را معنى لغوى آن دانسته اند. البته به خصوص شكستن قطعه هاى نقره و 
يا سنكك هاى طلا نيز جذاد كفته اند و شايد بتوان نتيجه كرفت كه بت ها از جنس طلا يا ثقره بوده اند.(9) 


١‏ - خداوند در سوره مريم درباره حضرت ابراهيم عليه السلام مى فرمايد. 


(قالّ أراغِبٌ أَنْتّ عَنْ آلِعَتى يا إِبْراهِيم لَِنْ لَم ته نيه لَأَؤْجَمَئٌك وَ اهْبوْنى مَلًِا قال ملام عَلَيِك سَأَِتَفْفِرٌ لَك رَبّى إِنَّهُ كان بى 
يا وَ أَغْمَِلكُمْ وَ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونٍ اللَهِوَ أَدمُوا رَبّى سى ألا أَكُونَ بدُعاءِ رَبّى طَّقِئا)؟؛ «ككفت: «ى ابراهيم! آيا تو از 
معبودهائى من .زوق كرذانى ؟! اكر (اق اين كار) دست برندارى» تو را ستككسار مى كنم! و براى مذدّتى طولانى از من دور شو!!) 
* (ابراهيم) كفت: «سلام بر تو! من بزودى از يروردكارم برايت تقاضاى عفو مى كنم جرا كه او همواره نسبت به من مهربان 
بوده است! * واز شماء و آنجه غير خدا مى خوانيد؛ كناره كيرى مى كنم و يروردكارم را مى خوانم و اميدوارم در خواندن 


يروردكارم بى ياسخ نمانم!».0) 
اما در سوره انبياء اشاره به شكستن بت ها مى كند. 


جالنيه ارذكه اول رعس عارل دورط تون اتكاويك عا و نامع لفك و جد كرن شوته يه انها واتروجان ورد اكه دحمية 
اندازه كفت: «آيا تو روى كردان از بت ها هستى» مبادا به بت ها جسارت شود. ثانيا به هنكام تهديد ابراهيم؛ او را به سنكسار 


كردن تهديد نمود» آن هم با تاكيدى كه از «لام) و «نون 


ص:١78‏ 
00-١‏ المفردات» ج 3 ص 6 


.8/84 لسان العرب» ج *؛ ص‎ )1( -١ 


"- (6) مكارم شيرازى» ناصرء ترجمه قرآن. 


تأكيد ثقيله» در «لارجمنكك» استفاده مى شود و مى دانيم سنكسار كردن يكى از بدترين انواع كشتن است.(١)‏ ثالثا به اين 
تهديد مشروط قناعت نكرد بلكه در همان حال ابراهيم را وجودى غير قابل تحمل شمرد و به او كفت براى هميشه از نظرم دور 
شو (كلمه مليا از ماده املاء به معنى مهلت دادن طولانى آمده است(1) و در اينجا مفهومش آنست كه براى مدت طولانى يا 
هميشه از من دور شو). اين تعبير بسيار توهين آميزى است كه افراد خشن نسبت به مخالفين خود به كار مى برند و در فارسى 
كاهى به جاى آن «كورت را كم كن» مى كوييم» يعنى نه تنها خودت براى هميشه از من ينهان شوء بلكه جايى برو كه حتى 


(قالَ سَلامٌ عَلَيِك سَأْسْتَغْفِرٌ لك رَبَّى إِنَّهَ كان بى حَفِيًا)؟ . 


اين آيه از يكك سوء ادب ابراهيم را در مقابل آزر نشان مى دهد, كه او كفت: از من دور شوء ابراهيم هم يذيرفت» واز سوى 
ديكر قاطعيت او را در عقيده اش مشخص مى كند كه اين دورى من از شما به اين دليل نيست كه دست از اعتقاد راسخم به 
توحيد برداشته باشمء بلكه به خاطر عدم آمادكيتان براى يذيرش حق است و لذا من در اعتقاد خودم هم جنان يا بر جا مى 
مانم.(5) آرى ابراهيم در ياسخ تهديد بدر(0) واز خود راندن وى» جز «سلام عليك» سخن ديكرى نككفت؛ يعنى هركز از من 
به تو كزند و آزار و اذيّتى نخواهد رسيدء بلكه از ناحيه من سالم مى مانى» ازخدا خواهم خواست تا تو را ببخشايد و از كيفرت 


د ركذرد. خداوند 


78١:ص‎ 


8 تفسير نمونه ج 17 ص‎ )1(-١ 
."60 كتاب العين» ج 4ف ص‎ )1( -١ 
8 تفسير نمونه ج 17 ص‎ 00-9 
18 تفسير نمونه» ج 1 ص‎ )8( - 
"17 ه- (2) مقصود عموى او يا يدر مادرى او بوده است. (تفسير نمونه» ج ه ص‎ 


مقرر فرموده كه لطفش شامل حالم كردد و دعايم را مستجاب كرداند.(1) 


ل يكس ل 5 كه 2 رك كه مر وه لخ لي ا ا ا 11 ار م ع 1 ح 
؟-(و تالله لأكيدن أضنا م بَعْدَ أن تولوا مُدبرِينَ فَجَعَلهُمْ جذاذا إلا كبيرا لهُمْ لعَلِهُمْ ليه يَوْجِعُونَ)؟ ؛ «و به خدا سو كند! يس 


از آن كه يشت كرده؛ روى برتافتيد؛ قطعا براى بتانتان نقشه مى كشم * و آن (بت) - ان را قطعه قطعه كرد مكر بز ركشان راء 


تأشايه انان بسويقن باز كردئدة: 


تخلف تمود و تنها در شهر مائدء وق شهر خلوت شد يديت 'خخاثه شهر دوامدة و حمهيث ها واغرة مودو شها يتا ير كه را 
كذاشت شايد مردم به طرف او بركردند. وقتى مردم به شهر بازآمده واز داستان با خبر شدند در صدد جستجوى مرتكب آن 


برآمده سرانجام كفتند: اين كار همان جوانى است كه ابراهيم نام دارد. 
نتيجه كيرى 


درجواب يرسش اصلى بايد جنين كفت كه قرآن كريم ماجراى حضرت ابراهيم را بر اساس وقوع خارجى آن بيان كرده است 
جنان كه از ترتيب نزول سور جنين بر مى آيد مثلا سوره مريم براساس ترتيب نزول» سوره 5#» انعام سوره 80 و انبياء سوره 7 
مى باشد در حالى كه ترتيب فعلى به ترتيب 414 75١‏ و است.102) 


حضرت ابراهيم در جايى غير از محل زندكى آزره زندكى مى كرده است و يس از آن به محضر آزر رسيد و ديد كه او بت 


هارا يرستش مى كند در نتيجه به او اعتراض كرد اين اعتراض حضرت ابراهيم در واقع آغاز و شروع مبارزه با بت 


ص: 7/7 


)2(-١‏ ترجمه الميزان» ج لل ص لفرفة 
كاف التمهيد فى علوم القرآن» ج ١‏ ص 7 , 


يرستى است به دليل آنكه حضرت ابراهيم» اميد به يكتا يرستى آزر دارد و حتى وعده استغفار نيز مى دهد(١)‏ لذاست كه آزر 
او را به سنككسار شدن تهديد مى كند و حضرت ابراهيم با ملايمت با او رفتار مى كند. ويس از كذشت مدت زمانى» حضرت 
ابراهيم مى بيند كه آزر و قومش دست از بت يرستى بر نمى دارد» آن وقت بر اساس آياتى از سوره انبياء دست به اقدام عملى 
زده و بت هارا مى شكند. 


بنايراد بن اككر حضرت ابراهيم در سوره مريم با آزر مدارا مى كند به خاطر آن است كه اولا آغاز شروع دعوت است.١(؟)‏ ثانياً 
جنانجه در تفسير نمونه آمده است (اميد به يكتايرستى تى آزر دارد).() در اينكه حضرت ابراهيم بت ها را شكسته است شكى 


أ 


(وَ تَاللَهِ لَأكِيدَنٌ نامكم / نقد أن 0 فَجَعَلَهُمْ ج ذاذاً إلا كبيرا لهُع لَعلّهُْ إلَه يَْجِعُونَ. قالوا مَنْ فَعَلَ هذا بَآلِهَتنا نه 
لّمِنَ الظَالِمِينَ)؟ . البته بعضى از تفاسير كناره كيرى حضرت ابراهيم عليه السلام و تركك آن سرزمين را بعد از شكسته شدن بت 
ها توسط ايشان مى دانند كه او ناكزير شد از سرزمين بابل بيرون رود و به سرزمين شامات رهسيار شود.(؟) طبق اين تفسير 


تعارض ظاهرى هم از بين مى رود. 


ص :"7/7 


)1(-١‏ مريم/57. 

1"-(1) تفسير اثنى عشرىء ج لل ص .19١‏ 

"- () مكارم شيرازى» ناصرء تفسير نمونه» ج 2١‏ ص 5617. 
ع- (8) انوار درخشان, ج .٠١‏ ص /7". 


#شبهه 


4 - با توجه به آيه (وَإِنَكٌ لَعَلى خُلق عَظيم) جكونه مى توان آيه عبس و تولى را در مورد بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله 
دانيت ؟ 


الفا 


*توضيح 


در مورد آيات (عَبِس و كَولَى أن جاءة الأغمى)؟ » «جهره درهم كشيد و روى برتافت» * (بخاطر) ايتكه نابينا به سراغ او آمدة و 
اينكه شخصى كه با ديدن نابينا جهره درهم كشيده و عبوس شده جه كسى بوده بين مفسرين اختلاف است. اكثر علماى اهل 
سنت معتقدند(1) اين آيات در مورد نبى مكرم اسلام صلى الله عليه و آله مى باشد و ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله بوده كه با 
ديدن نابينا عبوس شده و شان نزولى را براى اين آيات مطرح مى نمايند كه در ادامه خواهد آمد اما اغلب علما و مفسرين 
شيعه(1) بر اين عقيده هستند كه شخصى كه با ديدن نابينا جهره در هم كشيده نبى اكرم صلى الله عليه و آله نبوده است بلكه 


يكى از بنى اميه مى باشد و براى اين آيات شان نزول ديكرى را مطرح مى نمايند كه آن هم در ادامه خواهد آمد. 


مشهور در ميان مفسران عامه و خاصه اين است كه: عده اى از سران قريش مانند عتبه بن ربيعه» ابو جهلء عباس بن عبد 
المطلب» و جمعى ديكرء خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله بودند و ييامبر مشغول تبليغ ودعوت آن ها به سوى اسلام بود و 


اميد داشت كه اين سخنان در دل آن ها مؤثر شود در اين ميان «عبد الله بن ام مكتوم؛ 
ص :7/5 
)١١-١‏ قلم/ ©؛ «و مسلماً تو بر شيوه ى (اخلاقى) بزركوارانه اى هستى). 


70-7 تفسير طبرى» ج لل ص 9/8/8 تفسير الجلالين» ج ١‏ ص //م. 


'- (6) تفسير نمونه» ج 2 ص 15 والميزان» ج ص الم 





كة هرد ثابينا وظاهرا فقرض. نود وازة سحلي دوو اذ يكير فلى الل علية :و" آله كقاضا كرف باقن اذ قر ااشدوا براح ان بكواتك و 
به او تعليم دهد» و بيوسته سخن خود را تكرار مى كرد و آرام نمى كرفت. زيرا دقيقا متوجه نبود كه ييامبر صلى الله عليه و آله 
باجه كسانى مشغول صحبت است. او آن قدر كلام بيغمبر صلى الله عليه و آله را قطع كرد كه حضرت ناراحت شدء و آثار 
اعشتودى در جهره مباركش ثفايان كشت و دز ول كفث: ايخ سران غرف بيش خوة مى كويتد يبروان محمد صلى اللهعلية و 
آله لايجا ران ويه كاسنوى تقانزو او يعيد المي دنسو يسفانكن يا أن كنوه ادانه .ناك 


در اين هنكام آيات فوق نازل شد (و دراين باره ييامبر را مورد عتاب قرار داد) رسول صلى الله عليه و آله بعد ازاين ماجرا 
اععك ا للماتوا مبدسعه ك رامن بنى «اشكه و سكاف قداو وا في ديد من امود زمرح ابي ساقي لوي ريه بد كت كد 
يرورد كارم به خاطر او مرا مورد عتاب قرار داد؛ و سيس به او مى فرمود: «آيا حاجتى دارى آن را انجام دهم)؟ و ييامبر صلى 


الله عليه و آله دو باراورا در غزوات اسلامى در مدينه جانشين خويش قرار داد.(1) 
شان نزول دوم آيات 


در مجمع البيان» از امام صادق عليه السلام روايت آورده كه فرموده است اين آيات در باره مردى از بنى اميه نازل شده كه در 
حضور رسول خدا صلى الله عليه و آله نشسته بود» ابن ام مكتوم آمد, مرد اموى وقتى او را ديد قيافه اش را در هم كشيد, و او 
را كثيف ينداشته» دامن خود را از او جمع كرد؛ و جهره خود را عبوس نموده رويش را از او كردانيد» و خداى تعالى داستانش 
را در اين آيات حكايت نموده عملش را توبيخ نمود. و نيز در مجمع البيان است كه از امام صادق عليه السلام روايت شده كه 
فرموده: رسول خدا صلى الله عليه و آله هر وقت ابن ام مكتوم را ملاقات مى كرد مى فرمود: مرحبا مرحباء به خدا سو كند 


خداى تعالى ابدا مرا در مورد تو عتاب نخواهد كرد. واين 


ص:7/6 


.175 ص 28) تفسير نمونه. ج 278 ص‎ ٠١ مجمع البيان فى تفسير القرآن, ج‎ )١(-١ 


سخن رااز در لطف به او مى كفتء واوازاين همه لطف شرمنده مى شدء «حتى كان يكف النبى صلى الله عليه و آله مما 


يفعل به - حتى بسيار مى شد كه به همين خاطر از آمدن به خدمت آن جناب خوددارى مى كرد).10) 


ياسخ 


ياسخ اول: اكر شان نزول دوم را بيذيريم جنانجه اغلب علماى شيعه آنرا يذيرفته اند سوال فوق به كلى منتفى مى باشد جرا كه 
اساسا شخص عبوس شونده نبى اكرم صلى الله عليه و آله نبوده است بلكه يكى از بنى اميه بوده و اين آيات در مذمت رفتار 


استدلال هاى بزركان در رد شان نزول اول و تقويت شان نزول دوم 


برخى از بزركان در رد شأن نزول اول و در مخالفت با نظر كسانى كه اين آيات را در شان نبى اكرم صلى الله عليه و آله 


استدلالاتى بيان نموده اند كه به دو دسته تقسيم مى شوند. 
الف) نقدهاى سندى شان نزول اول 


١‏ -اين مطلب را عايشه» و أنسء و ابن عباس نقل كرده اند و حال آنكه اكر كسى اهل اطلاع و تاريخ باشد مى فهمد كه 
ايشان در آن زمان بجه بوده و سران قريش مانند ابوجهل و ديكران هم در جنكك بدر كه در سال اول هجرت واقع شد كشته 
شدند وقبل از آن هم هغركر در مكه با بيامبر مجالست نداشتند» و امثال ابن اع مكتوع ها كه از مستضعفين بودئد نمى توانستئد 
در آنجا علنا تظاهر به اسلام كنند.20 


؟ - نصوصى هم كه اين خبر را نقل كرده اند با هم متفاوت هستند و به اصطلاح روايت مضطرب است. حتى آنهايى كه از 
يكك راوى مثل عايشه نقل شده در نقل هاى مختلف با هم متفاوت هستند مثلا در يكك جا از عايشه نقل شده كه يكى 


ص :7/2 


؟- (1) الصحيح من سيره النبى الأعظم (ط - قديم)؛ ج * ص 1617» نقد و بررسى منابع سيره نبوى» متن» ص 2٠١17‏ مترجم 


ترجمه مجمع البيان فى تفسير القرآن» ج 2 ص 0 


از بزركان مشركين در نزد بيامبر بود. در جاى ديكر از عايشه نقل شده كه عتبه و شيبه نزد نبى اكرم بودند و در روايت ديكرى 
بازاز عايشه نقل شده كه ابوجهل و عتبه بن ربيعه نزد ايشان بودند.(1) هم جنين مضمون روايتى كه از عايشه در نقل هاى 


متعدد نقل شده با مضمون روايت ابن عباس و انس تفاوت هايى دارد. 
نقدهاى محتوايى شان نزول اول 


١‏ - مرحوم علامه طباطبايى رحمه الله مى فرمايند: آيات سوره مورد بحث دلالت روشنى ندارد براينكه مراد از شخص مورد 
عتات رسول ندا صلى الله عليه .و آله اسكة يلكه صرقا خبرق مى دهد و الكشت ووئى صاب بر تمى كذارده از اين بالااثر 
اينكه در اين آيات شواهدى هست كه دلاللت دارد بر اينكه منظورء غير رسول خدا صلى الله عليه و آله است. جون همه مى 
دانيم كه صفت عبوس از صفات رسول خدا صلى الله عليه و آله نبوده» و آن جناب حتى با كفار عبوس نمى كرده. تا جه رسد 
به مؤمنين رشد يافته» از اين كه بكذريم اشكال سيد مرتضى رحمه الله بر اين روايات وارد است, كه مى كويد اصولا از اخلاق 
رسول خدا صلى الله عليه و آله نبوده» ودر طول حيات شريفش سابقه نداشته كه دل اغنياء را به دست آورد و از فقراء رو 
بككرداند. و با اينكه خود خداى تعالى خلق آن جناب را عظيم شمرده. و قبل از نزول سوره مورد بحثء در سوره «نون) كه به 
اتفاق روايات وارده در ترتيب نزول سوره هاى قرآن» بعد از سوره (اقوَ بساشم رككه) كازل هده فرموقه لو نك لَعَلى خُلقٍ 
عقلنه) + حظور تصور :داز كه دو ازا ينعقن كلت مقن :(آننه بيه طون مطاق) داشت بستكيو تداق قعالى ييه ارق نقيت اويا 
اطرو لق ينيع بده يعدا برك قوري تخاظر باه اهن اعتدال تخلقى :وير | مليليع ندم و جر عاق تكزميده الى بزانيه او اتسيف 


دهد كه تو به اغنياء متمايل هستى» هر جند كافر باشند» و براى به دست آوردن دل آنان از فقراء روى مى كردانى» هر جند كه 


ص :/7/1 


.188 الصحيح من سيره النبى الأعظم (ط - قديم)؛ ج ؛ ص‎ )1(-١ 


مؤمن و رشد يافته باشند؟ 


علاوه بر همه اينها مككر خداى تعالى در يكى از سوره هاى مكى يعنى در سوره شعراء به آن جناب نفرموده بود: (وَ أَنْذْرْ 
عَشِيرَ تك الْأَفْرَيينَ وَ الخفض جناحكك لِمَن اتبعكك مِنّ الْمُؤْمِنِينَ) يعنى خويشاوندان نزديكت را انذار كن و بال وير خود را براى 
تؤهنائي كه از تو ببروى عن كنتد بكبخر 3 ةو اتفاقا اين آيه در سياق آيه (َ أنذر عشيرتك الْأَقَوَبِينَ) استء كه در اوايل دعوت 


نازل شده. 


- 
3 


ازاين هم كه بككذريم مكر به آن جناب نفرموده بود: (لا دن عَتتيكك إلى ما متّغنا به أزواجاً منهعْ وَ لا تَخرّنْ عَلَتهِمْ وَ افيض 
جناحكك للْمَؤْمِنِينَ) ١‏ يعنى هركز جشم خود را به نعمت هايى كه به كروه هابى از آن ها (كفار) داديم ميفكن و به خاطر آنجه 
آن ها دارتد فمكين مباش وجال.و ير غوة را برائ مؤمتيق قرو ار( سن حطور ممكن اسث دز سوره حجر كه در اول 
دعوت علنى اسلام نازل شده به آن جناب دستور دهد اعتنايى به زرق و برق زندكى دنياداران نكند, و در عوض در مقابل 
مؤمنين تواضع كندء و در همين سوره و در همين سياق او را مامور سازد كه از مشركين اعراض كندء و بفرمايد: (فَاصْدّعٌ بما 
لوو خرف قي لعن يي 51 وقت خبر دهد كه آن جناب به جاى اعراض از مش ركينء از مؤمنين اعراض نموده؛ و به 
جاى تواضع در برابر مؤمنين در برابر مشركين تواضع كرده است! علالوه بر اين زشتى عمل مذكور جيزى است كه عقل به 
زشتى آن حكم مى كندء وهر عاقلى از آن متنفر استء تا جه رسد به خاتم انبياء صلى الله عليه و آله» و 


ص :7/1 


1 م 1 


كفره حجر / //. 


نيست» و ترجيح دادن جانب يكك ثروتمند به خاطر ثروتش بر جانب فقير» و دل او را به دست آوردنء و به اين رو ترش كردن 


رفتارى زشت و ناستوده است: 1313 


؟ - ييامبرى كه در رفتار و كفتار خود بسيار لطيف و دقيق برخورد مى كرده كه نمونه هاى اعجاب آور آن در تاريخ نقل شده 
مثل اينكه وقتى با كسى دست مى داده دست خود را عقب نمى كشيده تا طرف مقابل دست عقب بكشد(7) جككونه مى تواند 
اورقا ركان ارس رموراقد بباميرى كداخرد قرآن توضيفات فراوانى :ان اقلق وهار او ارابةمى دهد ماتند: (لَقد 
جاءكع رَسُولَ من أنْشيتكع عَزِيرٌ عا علي ما عكّمْ حريصٌ عَلَبِكمْ بالْمُؤْمِنِينَ رَؤْفّ رَحِيمٌ)!؛ «بيقين» فرستاده اى از خودتان به سوى 
شما آمد كه رنج هاى شما بر او سخت است (و) بر (هدايت) شما حريص است (و نسبت) به مؤمنان» مهربانى مهرورز است). 


02 1 


»اك ون هوروة كناف توك اندزو لذ تعفد الذيق دَدْعُونَ رَبَهُْ بِالْمَداهِ وَ الْعَيْدَيَ يُرِيدُونَ وَخْهَهُ)؟ روايات متعددى نقل شده كه با 
هم شباهت زياد دارند از جمله اينكه در تفسير «در المنثور) جنين نقل شده كه جمعى از قريش از كنار مجلس ييامبر صلى الله 
عليه و آله كذشتند در حالى كه «صهيب» و «عمار)» و «بلال» و «خباب» و امثال آن ها از مسلمانان كم بضاعت و كا ركر» در 
خدمت ييامبر بودند. آن ها از مشاهده اين صحنه تعجب كردند كفتند اى محمد صلى الله عليه و آله آيا به همين افراد از ميان 


جمعص 


ص:7/94 


.3371 ص‎ 7٠ ترجمه الميزان» ج‎ )١(-١ 


.18١ ص 584 و أبهى المراد فى شرح مؤتمر علماء بغداد. ج 7 ص‎ .٠١ التبيان فى تفسير القرآنء ج‎ )7(-١ 


قناعت كرده اى؟ اد ين ها هستند كه خداوند از ميان ما انتخاب كرده؟! ما ييرو اد ين ها باشيم؟ هر جه زودتر آن هارا از طرف 


خود دور كنء شايد ما به تو نزديكك شويم واز تو يبروى كنيم. آيات فوق نازل شد و اين ييشنهاد را به شدت رد كرد.(١)‏ 


با توجه به يه فوق و شان نزول آيات اين سوال مطرح مى شود كه جطور ممكن استء خداوند در جايى از قرآن به ييامبر 
خود دستور داده باشد كه به خاطر خوشنودى مشركين و ايمان آوردن ايشان ضعفا و فقراء مومن را از دور خود دور نكن بعد 
خود قرآن نقل كند كه بيامبر براى جلب نظر مشركين به روى يكى از مومنين جهره درهم كشيده و روى بركردانده است. 
يعنى بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله آيات فوق يا اين آيه كه مى فرمايد: (وَ احفِض ججناحكك لِمَن الُبعك مِنَ الْمؤْمِنِينَ) ١‏ (و 
بال (عطوفت و فروتنى) خود را براى كسانى از مؤمنان كه از تو يبيروى مى كنند فروآر.) را فراموش نمودند. لذا اين شان نزول 


باآيات ديكر قرآن در تعارض اسث و قابل قبول نيسث. 


؟ - اكر قبول كنيم كه اين آيات در مورد : ع اعرم على المعليدى الدمي دراك يعدي ١‏ مقا درسي تى بيدا نمى كند 
وسباق آباث يعلض نحن سحا زانقى بحى كماع ةك كل [بداعفم كلمن ترفائدة زوها غلك الابزكى) (زباكك دن و 
رشد نيافتن اوء ايرادى بر تو نيست). جرا كه بنا بر آيات قرآن ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله براى دعوت عمومى مردم و تزكيه 


نمودن آن ها مبعوث شدند.0) يس اين معنا از آيه هفتم با شأن 


579١ ص:‎ 


.187 تفسير نمونه» ج ه» ص‎ )١(-١ 

.188 تفسير الصافى» ج ذه ص‎ 00-١ 

+ م (لقنة من لله على اومن إذ بت فيهخ وَسُولاً من هع بثو َل آياته و يركيهع و لمهم الكتات و الْكمة و إن 
كانوا بن قبل لَِى ض لال مبين»» آل عمران/ 18 (مُوَ اذى بعت فى اين وَسُولا مهم يلوا عَلَتهمْ آياته و يُرَكيهم و يعَلَمَهُم 
الكتابَ وَ الْحِكمَة وَإِنْ كانُوا مِنْ قبل فى ضَّلالٍ مُبين)» جمعه/ .١‏ 


نزول اول در تعارض مى باشد. يا آيه دهم كه مى فرمايد: (فَأَنْتَ عَنّْهُ تَلَهَى) (يس تو از او (غافل مى كردى و به ديكرى) 
سركرم مى شوى.) كه از شأن نبى اكرم صلى الله عليه و آله به دور است كه فقط به يكك عده توجه كند واز ديكرى غافل 


شود. 


قحاس افستير ميق 3 الدزفان تحيق' متو اننكه عنس 3 لى اأوامه ممكديافي ظانت ا روك شاه بان اليك كد جتمود 
خود رسول الله صلى الله عليه و آله نيست و كر نه بايستى بصيغه مخاطب آيد كه تو جنين كردى.(1١)‏ 


* - در شأن نزول اول راوى كه عايشه است نقل مى كند كه وقتى عبد الله بن ام مكتوم در نزد ييامبر آمد حضرت رسول با 
خود كفتند كه: اين سران عرب بيش خود مى كويد بيروان محمد صلى الله عليه و آله ثابينايان و برد كانتدة و لذا رو از (عبد 


اللموي كرو اندم ويه كان نا آن كزوة ادام ماف 


اشكال مهم اين است كه راوى از كجا بر خطورات ذهنى نبى اكرم صلى الله عليه و آله اطلاع بيدا كرده و توانسته بفهمد كه 
ايشان با خود جنين فكرى نمودند؟!! يا خود مطلع شده كه خيلى بعيد است يا نبى اكرم صلى الله عليه و آله فرموده كه اين هم 
نقل نشده كه خود بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرموده باشند من جنين فكرى نمودم. اين خود از قراينى است كه دلالت بر 


ضعف ابن تقل مين تمايك: 


از طرفى ييامبر مى توانست به جاى عبوس نمودن جهره و روى ب ركرداندن از عبد اللّهِ بن ام مكتوم, از او جند دقيقه مهلت 
بخواهد و بعد از تمام شدن صحبت با مشركين جواب عبد الله بن ام مكتوم را بدهد و اصللا نياز به ناراحتى نبود. حال آيا مى 
توان قبول كرد كه نبى اكرم صلى الله عليه و آله راه به اين سادكى را رها نموده باشند و با روى بركرداندن مشكل عبد اللّهِ بن 
ام مكتوم را برطرف نموده باشند؟!!70) 


ص :1 وم 


9-()) عسيةه الات كن 1ا؟. 


باتوجة ابه اشكالات فوق:و اشكالات ذيكر سبارى از علماء شأن تزول اول :زا قبول نكرده اتذ و لذا سوال فوق.ية كلى متتفى 


فى شوك 


ياسخ دوم: اما اكر با همه اشكالات فوق فرض را بر صحت شأن نزول اول بككذاريم و آيات را در مورد نبى اكرم صلى الله عليه 


و آله بدانيم» برخى از بزركان براى بر طرف شدن اشكال فوق جواب هايى را داده اند كه در ادامه مطرح مى تماييم. 


١‏ - جنان جه از شأن نزول مطرح شده به خوبى نمايان است بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله به خاطر نابينا بودن يا فقير بودن از 
آن شخص روى نككرداندند و از طرفى به آن مشركين هم به خاطر مال و ثروت و موقعيت اجتماعيشان توجه ويزه ننمودند بلكه 
به خاطر اينكه آن ها از بزركان عرب بودند و اسلام آوردن يا حداقل ساكت شدنشان براق هسلماق شدن ديكران ودر نهات 
تقويت اسلام در آن شرايط حساس بسيار مؤثر بود. لذا نبى اكرم به خاطر تقويت اسلام و امر اخروى به آن ها توجه ويزه 
تعودثةيوناق بحركك عبدالله بن ام مكتوم ابراز ناراحتى نمودند.(1) از طرفى جهره در هم كشيدن براى نابينا يا كشاده رويى 


براى او فرقى نمى كند جرا كه او نمى بيند. 


«در واقع ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله خواستند فرصت را قبل از اينكه فوت شود غنيمت شمرند آن هم براى مصلحت اسلام 
و مسلمين نه براى مصلحت شخصى خودشان. از طرفى ياد دادن احكام فرعى اسلام به مسلمانان وقت محدودى ندارد و در 
آينده هم براى نبى اكرم صلى الله عليه و آله ممكن بود. اما فرصت يبيش آمده براى قانع نمودن بزركان مشركين هر وقتى به 


فرصت رااز دست داد. اما تعليم احكام به مسلمانان واجب موسّع است يعنى وقتش محدود 


ص:97"؟ 
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خير وازروى حكمت بوده است.)(1) 


١‏ - به هر حال عبد الله بن ام مكتوم هم بى ادبى نمودند جرا كه وسط صحبت ديكران به خصوص جلسه مهم ييامبر با سران 
دشمن مكرر ميان صحبت ييامبر صلى الله عليه و آله يريدند و ييامبر صلى الله عليه و آله بايد به نوعى ايشان را هم تربيت مى 
نمودند جرا كه ايشان مامور به تربيت و تزكيه مومنين هستند. لذا با اعراض و جهره در هم كشيدن به ايشان تذكر عملى دادند. 
ممكق اسث سوال شود كةثابينا ايع يها واتفى يعن كد در جوات: من تان كنت اولا اغرافن وسكوت وعوات نداذث را 
كه نابينا مى فهمد ثانيا ديكران كه مى ديدند و به او مى كفتند واين خود لطافت برخورد بيامبر صلى الله عليه و آله بوده جرا 


كه با كلام و صحبت و در جمع او را سرزنش نكردند بلكه با جهره و رفتار بوده تا بعدا براى او تعريف كنند و او متنبه شود. 


" - تعريفى كه مااز اخلاءق داريم ناقص است. اخلااق هميشه خنديدن و خوش رويى نيست بلكه اخلاق در هر جا وهر 
موقعيتى تعريف و مصداق خاص خود را دارد. كاهى اخلاقى عمل كردن به معنى نرمى و مهربانى و خنديدن است اما كَاهى 
اخلاقى عمل نمودن به معنى قاطعيت و صلابت در برخورد وجهره در هم كشيدن است. اكر حضرت حق در مورد نبى اكرم 
صلى الله عليه و آله مى فرمايند تو صاحب خلق عظيم هستى فقط به خاطر مهربانى ها و نرم خويى هاى ايشان با مسلمانان و 
مومنين نيست بلكه جه بسا به خاطر غضب ها و برخوردهاى قاطعانه و بجا با مشركان و كنه كاران و بد رفتاران هم هست. 


جنانجه خود قرآن هم در مورد مومنين مى فرمايد (أَشِدَاءُ عَلَى الْكفار رُحَماءٌ بَينَهُمْ) . يعنى جاذبه و دافعه رفتارى ايشان 


ص :797 
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را مى ستايد. لذا خنديدن با كسى كه موقعيت شناس نيست و احترام ييامبر و مجلس او را نككّه نمى دارد از مصاديق اخلاق 


نيست و جه بسا ظلم به خود او هم هست جرا كه متوجه بدى رفتارش نمى شود. 


؟ - ممكن است كفته شود و لو آنكه ظاهرا خطاب به بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله است لكن مقصود تنبيه ديكران است كه 
متموّلين را بر فقراء ترجيح ندهند(١)‏ به تعبير روايى اين آيات از قبيل اياكك اعنى و اسمعى يا جاره(؟) است. يعنى مثل خيلى از 
آيات ديكر قرآن در واقع ظاهرا خطاب به نبى اكرم صلى الله عليه و آله است اما در واقع مقصود اصلى مسلمانان هستند كه ياد 
بككيرند به كسى به خاطر نابينايى يا فقر بى اعتنايى نكنند و ثروتمندان را صرفا به خاطر ثروتشان احترام نكنند. 


- اثانياً جهره درهم كشيدن در برابر يكك مرد نابينا مشكلى ايجاد نمى كند جرا كه او نمى بيند» به علاوه عبد الله بن ام 
مكتوم نيز رعايت آداب مجلس را نكرده بود زيرا كه هنككامى كه مى شنود بيامبر صلى الله عليه و آله با كروهى مشغول 
صحبت است نبايد سخن او را قطع كند. ولى از آنجا كه خداوند اهميت فوق العاده اى به محبت و ملاطفت كردن با مؤمنان 


عتاب قرار مى دهدء اين ها همه از يكك سو. 


از سوى ديكرء اكر به اين آيات از زاويه حقانيت و عظمت ييامبر صلى الله عليه و آله نككاه كنيم؛ مى بينيم در سرحد يكك 
معجزه استء جرا كه رهبر بزركك اسلام در كتاب آسمانى خود آن جنان مسئوليت براى خود ذكر مى كند كه حتى كوجكك 


ترين تركك اولى» يعنى بى اعتنايى مختصرى نسبت به يكك مرد نابيناى حق طلبء را مورد 


ص :عون 
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"-20) به اصطلاح فارسى به در زدن تا ديوار بشنود. 


عتاب خداوند مى بيند» اين دليل زنده اى است بر اينكه اين كتاب آسمانى از سوى خدا است و او ييامبر صادق استء مسلما 


آورديم هر وقت «عبد الله بن ام مكتوم) را مى ديد به ياد اين ماجرا مى افتاد و او را بسيار احترام مى كرد. 


وازسوى ديكر اين آيات مى تواند بيانكر فرهنكك اسلام در بر خورد با مستضعفان و مستكبران باشد, كه جكونه مرد فقير 
مستضعفان و دشمن مستكبران است)0.(١)‏ 


خلاصه جواب 


اولا- بر اساس شان نزول دوم اين آيات در مورد نبى اكرم صلى الله عليه و آله نيست و سوال به كلى منتفى است. و بنابر شأن 


نزول اول اشكالات سندى و محتوايى وارد است. 


عبد الله بوده است. يا اينكه اكر جه ظاهر آيه متوجه نبى اكرم صلى الله عليه و آله است اما در واقع مخاطب اصلى مسلمانان 


هستند كه متوجه باشند مش ركان ثروتمند را بر مومنين فقير يا معلول ترجيح ندهند. 


صص :5960 
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#شبهه 
9 -اسلام در آيات اول سوره توبه دستور به قتل و كشتار مى دهد اين آيات جكونه بادين رحمت سازكار است ؟ 
*توضيح شبهه 


با نكاهى به آيات جهاد و دستور قرآن بر كشتار افرادى كه به هر نحوى دين اسلام را قبول نمى كنند واينكه مسلمانان حق 
دارند هر كجا آن ها را يافتند بكشندء مى توان نتيجه كرفت كه اسلام دينى جنكك طلب است و بدون كفتكو و ارايه منطق 
قابل قبول عقلى همه را وادار به يذيرش مى كند و اككر كسى هم به حقانيت اسلام نرسيد يا بايد كشته شود ويا اسلام رااز 


روى اجبار بيذيرد. 

ا 

الف) اسلام دعوت كننده به صلح و رحمت 

قرآن كريم در آيه (يا أيّهَا الَِّينَ آمُوا ادْخلُوا فى السُلّْم كَاقَهٌ)١‏ ؛ «اى كسانى كه ايمان آورده ايدء همكى در صلح [و آشتى] 
فرمان خداوند دعوت مى كند. از مفهوم اين آيه جنين استفاده مى شود كه صلح و آرامش تنها در يرتو ايمان امكان يذير است 


كلها عه اتكان لوائين مام به كد يد كك و تا افق وا اشبنطر ]ني اوقا بسنا بكر شق شلك وبعال ماكو علاف يه ] و معرانه 
واتنها , قوانين مادى هر كز جنكك و ناامنى و اضطراب از دنيا برجيده نخو زيرا عالم ماده و علاقه به أن هموار 


ص :57959 
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ب) اهداف جنكك در اسلام 
جنكك و جهاد در اسلام براى جند هدف مجاز شمرده شده است كه به بعضى از آن ها اشاره مى كنيم. 
١‏ - جهاد دفاعى 


دفاع» امرى فطرى است كه خداوند در نهاد همه موجودات عالمء از جمله بشرء قرار داده است. از اين رو» همه موجودات از 
قدرت دفاعى ويه اى برخوردارند واز آن براى دفاع از خود در برابر حوادث و نيز حملات دشمنان استفاده مى كنند. در 
نتيجه» ادامه زندكَى را براى خود ميسر مى سازند. اسلام با [وضع] مقرراتى» اين امر فطرى را به شكل منطقى و درست جهت 
داده است كه بر اساس ل انسان حقىّ دارد در برابر متجاوزان به حريم جان» مال» ناموس» دين» آنين» آرمان هاى مقدس 


دينى» وطن و ميهن اسلامى و... بر اساس امكانات وابزارهاى دفاعى كه به استخدام خود در [مى] آورد به دفاع بيردازد.02) 


«در زمانى كه جنكك بر فرد يا جمعيتى تحميل مى شودء تمام قوانين آسمانى و بشرى به آن فرد يا جمعيت مورد هجوم. حق 
مى دهد تا از خود دفاع كند. به اين نوع از جهاد جهاد دفاعى مى كويند. جنكك هايى مانند جنكك احزابء احد موته. تبوكك» 
بدرء حنين و بعضى ديكر از جنكك هاى اسلامى» جنبه دفاعى داشته است»).2)72 


ني 
م عو 


خداوند در قرآنء با اشاره به نخستين دفاع مسلمانان كه در غزوه بدر رخ داد» مى فرمايد: (أَذِنَ لِلَّذِينَ ُقاُونَ بِنّهُمْ ظلِمُوا وَ إِنَّ 
الله على تَصْرهِمْ لَقَدِيرٌ)؟؛ «به كسانى كه جنكك بر آنان تحميل شده؛ رخصت (جهاد) داده شدء به خاطر اين كه 


ص :/91؟ 


)1(-١‏ يوسفيان» نعمت الله و كل شيرازى» مهدىء احكام دفاع و امر به معروف و نهى از منكر» ص الك 
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آنان مورد ستم واقع قو ند علدا عوانير نارف انلق فر اسك 


دفاع انواع مختلفى دارد. كاهى دفاع در حيطه زندكى شخصى است كه به جان و مال و آبرو مربوط است و كاهى دفاع از 
اساس اسلام ودر قلمرو آنَ است. 131 


” - جهاد براى حمايت از مظلومان 


خداوند در حمايت از مظلومان مى فرمايد: (وَ ما لَكمْ لا تُقاتَلُونَ فى صل الل وَ الْمَُْض عَفِينَ مِنَ الرّجالٍ وَ النّساءِ وَالْولدانٍ 
الّذِينَ يقُولُونَ ربّنا حرجنا مِنْ هذَه الْقَيهِ الطَاِم أَهْلّها وَ اجِعَلْ نا مِنْ لَدنْك وَلِيَاوَ اعَلٌ لَنا مِنْ لَدْنْك نَصد يرا ؛ «جرا در راه 
خدا و در راه رداق و قاو #روكاى ديه درت سحي إن) تتبفيق شلا اند ييكار نمى كنيد» همان افراد (ستمديده اى) 
كه مى كويند: خدايا! ما را ازاين شهر (مكه) كه اهلش ستمكرند بيرون ببر» و براى ما از سوى خودء وليى قرار ده؛ و براى ما 


از سوى خود يار و ياورى معين فرما». 
” - جهاد براى خاموش كردن فتنه ها 


خداوند دستورها و برنامه هايى براى سعادتء آزادى» تكامل» خوشبختى و آسايش انسان ها طرح كرده استء حال اكر فرد يا 
جمعيتى ابلاغ اين فرمان ها را مزاحم منافع يست خود ببينند و سر راه دعوت انبياء موانعى ايجاد نمايند آن ها حق دارند نخست 
از طريق مسالمت آميز واكر ممكن نشد با توسل به زور اين موانع را از سر راه دعوت خود بردارند و آزادى تبليغ را براى خود 


ع - جهاد براى محو شركك و بت يرستى 


اسلام در عين اينكه آزادى عقيده را محترم مى شمرد و هيج كس را با اجبار دعوت به سوى اين آيبن نمى كندء از اين روى 


به اقوامى كه داراى كتاب آسمانى 
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هستند» فرصت كافى مى دهد كه با مطالعه و تفكر آيين اسلام را بيذيرند» واكر نيذيرفتند» با آن ها به صورت يكك «اقليت هم 
بيمان» (اهل ذمه) معامله مى كند و با آن ها همزيستى مسالمت آميز بر قرار مى نمايد» در عين حال نسبت به شركك و بت 
برستى» سختكير است زيرا شرك و بت يرستى نه دين است و نه آيين ونه محترم شمرده مى شودء بلكه يكك نوع خرافه و 
انحراف است و در واقع يكك نوع بيمارى فكرى و اخلاقى است كه بايد به هر قيمت كه ممكن شود آن را ريشه كن 
ساخت.00) 


بررسى آيات قتال 


١‏ - (وَ قاتلوا فى سَبيل الله الّذِينَ يُقاتلوتكم وَ لا تَعْدَدُوا إِنَّ الله لا بْحِبٌّ الْمُْمَدِينَ)؟؛ «و در راه خداء با كسانى كه با شما مى 


حدكلل» تبرة كنيذ! و از حل تجاوز نكيل كدخندا تعدّى كنتن د كانرا دوست تمن :دارة). 


جنك دارند. 


بادقت در اين آيات روشن مى شود كه دين نه تنها خشونت طلب و جنكك طلب نيست بلكه دين رحمت است زيرا با مقيد 
كردن جنكك به «جنكك در راه خحدا»؛ هدف اصلى جنكك هاى اسلامى روشن مى كردد كه به خاطر انتقام جويى» جاه طلبى 
رناسكه كشوركقاين يوست اوودن غتيمةه اشغال شرومة و 'نسة؛ حك :دن صووق خاو است كديه © ترش صلح 
وعدالت و ريشه كن ساغتن ظلم و فساد وانحراف باشد و اين عين رحمث است نه جنكك طلبى و خشونت و با (الْذِينَ 
قات تك واوا عباتي كو راطما سكندوى ونان كه 


ص :844 
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افرادى كه سر جنكك ندارند نبرد جايز نيست و خشونت آن است كه انسان با افراد صلح طلب بجنككد ولى با افرادى كه 


آغازكر جنكك هستند نبرد كردن لازم است و براى همين است كه فرمود: 
(وَ لا تَعْتَدُوا 4 اللكالا سب المقتوة عو ايد تجاوز نكنيد» كه خدا تعدّى كنند كان رادوست نمى دارد!» 


واز آيه ١14١‏ فهميده مى شود كه دستورخداوند متعال در دنباله آيه كه: (وَ اقتَلَوهُمْ حت تََفْتْمُوهُمْ) ؛ «هر جا يافتيد بكشيد) 
براى آن هايى است كه آغازكر فتنه و جنكك بودند زيرا در دنباله اش مى كويد: 

(وَ أَخْرِجَوهُمْ مِنْ حَيِتٌ أخْرَجُوكة) ؛ «افرادى كه شما راز مكه خارج ساختند بيرون شان كنيدا. 

يعنى مقابله به مثل نه آغا كرى و شورش در جهان و اخلال امنيت عمومى و باز دستور مى دهد كه برخى از مكان ها مقدس 
هستند و مردم بدان مكان ها اهميت ويزه قايلند» لذا مسلمانان نيز حق ندارند امنيت را به خطر اندازند و بر معيارهاى درست و 
صلح جويان يايبند نباشند و لذا در اين مكان ها نبايد جنكك شود مكر اينكه آغاز كر جنكك ديكران باشند كه از روى استكبار 
ارزش ها نه جنكك طلبى» حق دفاع دارند: 


(وَ لا تَقاتلُومُغ عِنْدَ الْمشجدٍ الكرام حَتى يُقاتلوكم فيه فَإِنْ قاتلوكم فَاقتُومُمْ ك ذلك جَزاءٌ الْكافِرِينَ)؟ ؛ «و با آن هاء در نزد 


5٠١:ص‎ 


مكر ابتكه وو أن جا با شما سكدد. سن اكر (در آن حا) با شما يكاز كردتده أن هارا به قفل بإسايذا جين است راق 
كافران!) بنابر اين نبرد محدود به زمانى است كه اسلام مورد هجوم قرار كيرد و دفاع از خود در هيج كدام از مكتب هاى دنيا 
سق يكس ناف غير الي #اتقادى عضكه لين انبسك 1ق 


". (قاتلوا الَذِينَ لا يُؤْمِنُونَ يسالله وَ لا اليم النآخر وَ لا يُحَرّمُونَ ما حَرّءَ اللَهُ وَ رَسُولَهُ وَ لا دِيِنُونَ دِينَ الْحَقَّ مِنّ الَذِينَ أونُوا 
الْكتاتٍ عَتّى يُغطوا الْجرْيهَ عَنْ َل وَهُمْ صَاغِرُونَ) 7 ؛ «با كسانى از اهل كتاب كه نه به خحداء و نه به روز جزا ايمان دارند؛ و نه 
آنجه را خدا و رسولش تحريم كرده حرام مى شمرندء و نه آيين حق را مى يذيرند» ييكار كنيد تا زمانى كه با خضو و تسليم» 


جزيه را به دست خود بيردازند)»! 


آيه ديكرى كه مورد شبهه است و تصور مى شود دليل بر خشونت اسلامى است آيه 194 سوره توبه است كه با دقت باز به 
روشنى معلوم مى شود كه اسلام بر صلح جويى بيش تراز جنكك اهميت مى دهد. از اين آيه استفاده مى شود كه اكر غير 
مسلمانان سرانه مالياتى را بيردازند اسلام با آن ها كارى ندارد و اين ماليات نه نشان از زوركويى و جنكك طلبى و بلكه بيشتر 
براى حفظ امنيت آنهاست؛ يس دين نمى كويد به زور ايمان بياوريدء بلكه مى كويد يا مومن شويد ويا با يرداختن ماليات و 
رعايت حقوق اجتماعىء به طور آزاد و در زير حمايت حكومت زندكى كنيد. 


در نتيجه نه تنها دين در اين مورد خشونتى به خرج نمى دهد بلكه يبشنهاد مى دهد كه امنيت اجتماعى آن ها را نيز در قبال 


برداخدن عهزيه تأميق "كنك ايخ 
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ازاين آيه نكاتى را مى توان نام برد كه بعضى از آن ها اشاره مى كنيم: 


.١‏ اسلام با مشركان به عنوان «خرافه يرستان» به شدت برخورد مى كند و خواستار جنكك با آن ها و ريشه كن نمودن آن ها 
مى شود؛ اما در مورد اهل كتاب هم جون يهوديان و مسيحيان» يكك درجه تخفيف داده؛ اجازه مى دهد در كنار مسلمانان 
زندكى كنند؛ البته در صورتى كه تسليم و حاضر شوند به عنوان يكك اقلت زندكى مسالمت آميزى با مسلمانان داشته باشند و 
اسلام را محترم بشمرند و به تحريكات و تبليغات مخالف اسلام دست نزنند و ماليات خاصى بنام «جزيه» بيردازند؛ اما در 
صورتى كه اين شرايط را رعايت نكنند» اجازه بيكار با آنان را صادر مى كند. 


؟. وازه «جزيه» نيز بايد كفت در اصل از ماده «جَرا» كرفته شده و به معناى مالى است كه غير مسلمان در برابر حفظ مال و 
جانش به واسطه ى حكومت اسلامىء به مسلمانان مى يردازد و اين يكك نوع ماليات سرانه اسلامى است كه افراد براى دفاع از 
موجوديّت واستقلال وامنيت كشور مى يردازند؛ البته از آن جا كه مسلمانان وظيفه جهاد را بر عهده دارند» اين ماليات بر 
عهده آنان كذاشته نشده. ولى بر عهده افرادى هم جون اهل كتاب كه تحت حمايت حكومت اسلامى زندكى مى كنندء 
كذاشع شنم ابمتك وان ان رواست كه كودكان. زنان» بييران و نابينايان اقلت هاى مذهبى از يرداخت آن معاف مى باشند و 


جون اين ماليات در برابر تأمين امنيت كافران تحت حمايت حكومت اسلامى استء اندازه مشخصى 
ص:5*07 
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ندارد و مقدار آن متتاسب:نا تواناى مالى هاليات دهند كان اسث: 


. در اين آيه اشاره شده كه «اهل كتاب»» هم جون يهوديان و مسيحيانء به خدا و قيامت ايمان ندارند؛ زيرا آنان به نوعى از 
شركك كرفتارتل» همان كونه كه در آباث بعدئى اشاره خواهد شد كه يهود يان اعرّيرة و مسيحيان احيسى) را بسر دا فى 


دانستند و نيز در مورد قيامت عقايدى تحريف شده دارند.10١)‏ 


ع. در آيه به «رسول» و«دين» اشاره شده است؛ برخى مفسران احتمال داده اند كه مقصود از آن دو حضرت موسى و عيسى و 
دين حقيقى آن ها باشد؛ اما ظاهر آن است كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و دين اسلام مراد است. 


فادن آيه اشاره شده كه همه بيروان كتاب هاى اسسمائى به بيشين» كرفتار انحراف هاى مذهبى و خرافات و آلودكى هاى حرام 
شده اند؛(1) بنابراين» بايد فكر مذهبى خود را با اسلام نوسازى كنند. 


#. واه ى «صاغرّون» در اصل به معناى كسانى است كه به كوجكى راضى شوند؛ يعنى كافران بايد ماليات جزيه را به عنوان 


اكثريت است. 
شايان توجه است كه اين تعبير توهين نيستء بلكه در حقيقت اشاره به شرايط تحت الحمايه بودن (اهل ذمّه بودن) آن ها اشاره 
دارد؛ يعنى اقليت هاى مذهبى حق ندارند تبليغات ضد اسلامى داشته باشند» يا با دشمنان همكارى كنند و يا در راه 


ص :507 


-١‏ (1) در تورات جز يكك بار سخنى از قيامت به ميان نيامده و در مسيحيت نيز ظهور مسيح و حاكميت او را با قيامت برابر 
دانسته شده است (نككاهى به اديان زنده جهان. ص )7١١‏ 


5( وورم اذو لين الذيق أوتيا الكنات باه امت له تعن 


بيشرفت مسلمانان سدّى ايجاد نمايند كه با روح خضوع سازكارى نذا ردب 4 


*. (فإدًا انْسَلَ الْأَشْهْرْ الْحَوُمُ فاقتّلوا الْمشْركِينَ حَدِث وَعَ دتْمُوهُمْ وَ خَدَوهُمْ وَاحْص رُوَهُمْ وَ اقْعَدُوا لَهُمْ كل مَوْصَدٍ فَإِنْ تابُوا وَ 
أقامُوا الصَّلاءَ وَ آنَوًا الرّكاة فَحَلوا سَبِبلَهُمْ إِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ)؟؛ «امر) وقتى ماه هاى حرام يايان كرفت» مشركان را هر جا 
يافعيد يهقكل برسائيد.و آن ها زا اشير سازيد و متحاصره كتيناو در هر كميخ كام برا سر نزاه انها يتشينيدا هر كاه تويه كدو 


نماز را بريا دارند» و زكات را بيردازند» آن ها را رها سازيد زيرا خداوند آمرزنده و مهربان است). 


عده اى تصور مى كنند كه اين آيه دليل جنكك طلبى اسلام است كه يا بايد ايمان بياورند و يا بايد محاصره شده كشته و اسير 


كولب 


اما با نكاهى عميق و زرف به آيات قبل و بعدش روشن مى كردد كه دين اسلام به عهد و ييمان وفادار است و اين دستور 
شمكاق تمن 'باشدق لذا دو آبات قبل ستور هن دهد با آن شاكه يدان سعد نا ايان مدت كاوئ تداشعه راشيد: 


(إلا الَِّينَ عاهَدثّم مِنَ الْمَفْرِكِينَ َم لَمْ َنقُضوكم شين وَلَمْ يُظاهروا عَلَُمْ أحدا َأبمُوا َنِم عَهْدَهُمْ إلى مُدّتِهم إن الله يْحبُ 
العف ورك كنات الامش ركان كنا اتياعيه سعينة وحدوى 11 1ق را در صق ما قرو كدان تكروتدوى الحدى زادر يد 


وازآيه لامى فهميم كه كشتن مش ركان بعد از جهار ماه به خاطر ييمان شكنى 
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آنهاست نه جنكك طلبى اسلام و لذا اكر باز آن ها به عهد و بيمان وفادارى مى كردند دستور كشتارشان صادر نمى شد: 
اكب بَكُونُ ْم رين عد ند الود رَسُولِهِإِلاّالّينَ عاذمع عند الْمَثجدٍ ارام قا انرقاموا كم فَاِمَقِيمُوا له إن 
الله تحت المنقرة )+ سكرقه براى مش ركان ييمانى نزد خدا و رسول او خواهد بود لجان 6د آنا سورا كاده كي 
ييمانشان هستند]؟! مكر كسانى كه نزد مسجد الحرام با آنان بيمان بستيد؛ [و ييمان خود را محترم شمردند] تا زمانى كه در 


برابر شما وفادار باشند» شما نيز وفادارى كنيدء كه خداوند يرهيزكاران را دوست دارد). 


بنابراين اسلام نه تنها خشونتى از خود نشان نمى دهدء بلكه به وفاداران تضمين امنيت داده و به ييمان شكنان نيز جهار ماه 
فرصت داده تا جبران ييمان شكنى خود را بكنند واين دليلى آشكار بر صلح طلبى اسلام است و از منظر اسلام نبرد در مرحله 


آخراست كه راه هاى ديكر يبموده شود. 


# الذي كندواة ض دواغز شبيل الله أضل أَعْمالَّهُخ) ١‏ ؛ «كسانى كه كافر شدند و [مردم را] از راه خدا بازداشتند» [خداوند] 


است نه اينكه اسلام بخواهد آن ها را با زور مسلمان كند. بنابر اين اكر در آيه جهارم مى فرمايد: 


(فإذا لقثم الْذِينَ كُقَدوا قَضَرْب الرٌقاب حَحتى إذا أنْحَنتْمُوهُمْ...) ؛ «و هنكامى كه با كافران [جنايت بيشه] در ميدان جنكك روبه 


رو شديد كردن هاى شان را بزنيد» [و 
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اين كار را همجنان ادامه دهيد] تا به اندازه كافى دشمن را در هم بكوبيد...). 


به خاطر فتنه جويى خودشان استء از سوى ديكر خود آيه مى كويد: (فَإذا لَقِيتُمُ الْذِينَ كمَرُوا) ؛ «هنكامى كه با آن ها روبرو 


شديد و كار به نبرد كشيد). 


بنابر اين كشتار كفار به خاطر كفرشان نيست بلكه به خاطر مزاحمت هاى شان و جلوكيرى از رواج اسلام و آماده جنكك با 
مسلماتان قندن:اسح 137 


كلمه «لقاء» هر جند به معنى هر نوع ملاقات است اما با توجه به كلمه «حرب» و «قتل در راه خدا» مشخص است كه مراد 
ملاقات و رودررويى در ميدان نبرد است و هيج كس حمله بر دشمن و كشتار آن را در ميدان نبرد خشونت نمى داند بلكه اين 


اسلام هدف ديككرى ندارند.(7) 


عن م 
. 


در دنباله آيه نيز مى خوانيم: (... فَشُدُوا الْوَتاقَ َإِمَا 3 َعْدٌ وَ إِمَا فداءً حَتى تَضَعْ الْحَوبٌ أؤزارها...) ؛ «... در اين هنكام اسيران را 
محكم ببنديد؛ سيس يا بر آنان منت كذاريد [و آزادشان كنيد] يا در برابر آزادى از آنان فديه [- غرامت] بككيريد؛ [و اين وضع 
بايد همجنان ادامه يابد] تا جنكك بار سنككين خود را بر زمين نهد)! 


آيااين خشونت است كه انسان بعد از ييروزى بر دشمنش او را آزاد سازد. 


نتيجه: با توجه به اين آيات و زرف نكرى در قرآن كريمء مى توان عدم اجبار در دين و صلح طلبى و مخالفت با جنكك را 
(مكر جاره اى جز جنكك نباشد و مومنان مجبور به دفاع از دين باشند) به عنوان يكك اصل راهبردى و درخشان در سرلوحه 


نظام مترقى اسلام معرفى كرد جرا كه دين مقدس اسلام دين رحمت 
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است نه دين جنكك و فقط كمى دقت نظر و عمق نككرى لازم است تا جنكك طلب نبودن دين اسلام آشكار كردد. اكر يكك 
سويه به آيات قتال و جهاد نككاه شود اين تصور به ذهن خواهد رسيد كه دين اسلام دين خشونت است ولى با ديدى وسيع تر 
به قرآن كريم و به خصوص توجه به قبل و بعد آيات جهاد به خوبى روشن مى سازد كه خود جهاد نيز نوعى رحمت و صلح 
طلبى و ايجاد امنيت در جامعه اسنت. 


دين مقدس اسلام آيينى است سراسر مهر و وفاء صلح و صفاء فروتنى و مداراء تحمل مخالف و كفتكو با ديكران بريايه منطق و 
اين يعنى شالوده انديشه اى قرآن براساس مدارا و نرم خويى و دورى ازهر كونه توسل به زور و خشونت بى ريزى شده است 
و با زرف نككرى در يكايكك آيات قرانى اين خصوصيت عقلايى بر اهل منطق و كفتكو ير تو افشانى مى كند. آرى قران كريم 
مومنان را به صلح و صميميت و نرم خويى (مدارا) دعوت نموده و صد البته رسيدن به آرمان والا در يرتو ايمان به خداوند 
حكيم امكان يذير مى باشد: «اى كسانى كه ايمان آورده ايد همككى در سلم در آييد واز كام هاى (وسوسه هاى) شيطان 
ييروى نكنيد كه او دشمن آشكار شماست».(1) 


آرى جنكك هاى اسلامى براى كشو ركشايى و اجبار افراد به آيين اسلام نبوده استء بلكه براى واكون كردن خرافات و دفع 
فتنه اى بود كه بر عليه اسلام زمينه سازى مى شد يعنى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله مى ديد مثلا مشركان در تحركك و 
تدارك سياه براى ضربه زدن به اسلام اند يا دولت روم قصد حمله دارد لذا به سوى آن ها حركت مى كرد تا جلو فتنه انككيزى 


هاى آنان را بكيرد و شاهد كوياى اين 
ص :/17 50 


.5١0/8 بقره/‎ 00-١ 


سخن است كه در تاريخ اسلام مشاهده شده است هنككامى كه شهرى فتح مى شد به بيروان مذاهب ديكر آزادى مى دادند و 
اكر ماليات مختصرى به نام «جزيه از آنان دريافت مى شد به خاطر تأمين امنيت و هزينه نيروهاى حافظ امنيت بوده است زيرا 
جان و مال و ناموس آن ها در يناه اسلام محفوظ بود و حتى مراسم عبادت خويش را آزادانه انجام مى دادند. بنابر اين كسى 
حق ندارد به زور و اجبار شريعت اسلام را بر ديكران تحميل كند و براى اين است كه خداى متعال فرمود: 


(وَ قمل الحق مِنْ رَبُكمْ فَمَنْ شاءً فَليؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ فَليِكفز...)1 ؛ «بكو: اين حقّ است از سوى يرورد كارتان! هر كس مى خواهد 


ايمان بياورد (و اين حقيقت را يذيرا شود)» و هر كس مى خواهد كافر كردد...). 


5١0/8: ص‎ 


5٠١ ص:‎ 


#شبهه 


١-آيادر‏ رستاخيز شفاعت وجود دارد؟ 


*توضيح 


در قرآن كريم آياتى وجود دارد كه ظاهراً اصل شفاعت را زير سؤال مى برد آياتى كه مى توان به آنها اشاره كرد آيه (وَ انَّقَوا 
يَؤما لا تَجَزِى نَفْسٌ عَنْ نَفُس ليا ولا يقل مِنْها شَّماعَة و لا يُؤْحَذٌ مِنْها عَذْلَ ولا هُمْ ينص رُونَ)1 ؛ «و [خودتان را] از (عذاب) 
بووو حك يد سي ات يداو الوح دتري اجر كتايد ار نمي نر وااو جع الامو ترم 
ى حوه ويج عراين از او كرف اندي لودلا انان يارى نمى شوند). و آيه (يا أَيَّا الَذِينَ آمَنوا أنِْقُوا مما رَرَفْناكُمْ مِنْ َيل 


9 


نَ يَأتَىَ يَوْمٌ لا بي فيه وَ لا خُلَ وَ لا شَفاعَةٌ وَ الْكافِرُونَ هُمْ الظَالِمُونَ)؟ ؛ «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از آنجه به شما روزى 


- 
أنْ كأ 


داده ايم» [در راه خدا] مصرف كنيد؛ ير بيش از آن كه روزى فرا رسد كه در آنء نه هيج معامله اى و نه هيج دوستى و نه هيج 
م ا ام ل ل 0 
تأييد مى كند مانند (قُمَنْ يَعْمَلٌ مِتْقالَ ذَرَِ خَثراَيَرَهُ وَ مَنْ يَعْمَلَ مِتْقَالَ ذَرّوِ شًَّا يرَهُ)"!؛ «يس كسى كه هم وزن ذرّه اى (كار) 
نيكك انجام دهدء آن را مى بيند. لي ل ا ل 
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منحصر در سعى و تلاش مى دانند مانند (لَيِسَ لِلْإِنْسانِ إلا ما سَّعى)1 ؛ «و اين كه براى انسان جز كوشش او نيست». 
باسخ 

مقدمه 

در مورد فنا لد شفاعت در اسلام جهار ديد كاه اسيت: 


ديدكاه اول مربوط به بيروان اهل بيت عصمت و طهارت است كه براى شفاعت شرايطى را ذكر مى كنند مانند اسلام و عدم 


شرك و عدم ظلم و اطاعت نبى صلى الله عليه و آله در مودت و دوستى اهل بيت عصمت و طهارت. 
كروه دوم به توسعه شفاعت رأى مى دهند ايشان شفاعت را شامل يهود و نصارى نيز مى دانند. 
كروه سوم نظر به انكار شفاعت ييامبر به طور كلى دارند ايشان قدماى از خوارج و وهابيون هستند.(١)‏ 


كروه جهارم(1) معتزله هستند كه شفاعت را شامل مرتكبين كباير نمى دانند زيرا ايشان را مستحق عذاب مى دانند و شفاعت را 


اين اختلاف ديد كاه ها نشان از اختلاف ريشه اين اشكالات است كه بعضى از اين اشكال ها كلامى(؟) و بعضى مربوط به 
آيات قرآن است كه تعارض ذكر شده از آن جمله است. از آنجا كه اين نوشته در مقام ياسخ كويى به شبهات قرآنى است به 


51١١:ص‎ 


.1 6 ف كك: شرح العقيده الطحاويه. ص‎ 0570-١ 
/ لك افرة ر. كك: شرح العقيده الطحاويه. ص 8" اعتقاد اهل السنه» ج م ص‎ 
١17 العقائد الاسلاميه» ج و3 ص‎ )6( * 


ع (ه) رك: تفسير نمونه» ج ١‏ ص 737175 و العقائد الاسلاميه» ج '”؛ ص . 


مفهوم شناسى 


شفع و شفاعت هر دو مصدر و به معنى منضم كردن جيزى به جيز ديكر به كار برده مى شود(1) البته ممكن است كسى از 
قوت و قدرت ديكرى كمكك كيرد نا اينكه به هدفى نايل آيد(1). لذا در معنى شفاعت كمكك كرفتن از ديكرى وجود دارد. 
براين مبنا براى شفاعت تعاريف متعددى وارد شده است. تعاريف متفاوت از شفاعت موضع كيرى هاى متفاوتى را نيز در يى 
داشته است. به طور كلى براى شفاعت دو ديد كاه وجود دارد حضرت آيت الله مكارم شيرازى اين تقسيم بندى را اين كونه 
بيان مى فرمايد: كلمه «شفاعت» از ريشه «شفع) بمعنى (جفت) و اضم الشىء الى مثله») كرفته شده. و نقطه مقابل آن «وتر) به 
معنى تكك و تنها است» سيس به ضميمه شدن فرد برتر و قوى تر براى كمكك به فرد ضعيف تر اطلاق كرديده است و اين لفظ 


در عرف و شرع به دو معنى متفاوت كفته مى شود: 


الف) شفاعت در عرف مردم به اين كفته مى شود كه شخص شفيع از موقعيت و شخصيت و نفوذ خود استفاده كرده و نظر 


شخص صاحب قدرتى را در مورد مجازات زيردستان خود عوض كند. 


ب) مفهوم ديكر شفاعت بر محور دك ركونى و تغيير موضع «شفاعت شونده) دور مى زند» يعنى شخص شفاعت شونده 
موجباتى فراهم مى سازد كه از يكك وضع نامطلوب و درخور كيفر بيرون آمده و به وسيله ارتباط با شفيع» خود رادر وضع 
مطلوبى قرار دهد كه شايسته و مستحق بخشودكى كردد. و همان طور كه خواهيم ديد ايمان به اين نوع شفاعت در واقع يكك 
مكتب عالى تربيت و وسيله اصلاح افراد كناهكار و آلوده؛ و بيدارى و آكاهى استء و شفاعت در منطق اسلام از نوع 


ص :511 


.58 قاموس قرآن, ج ؟؛ ص‎ )1(-١ 
١١ التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» ج 8 ص‎ )21(-7 


اخير است. و خواهيم ديد كه تمام ايرادهاء خرده كيرى هاء و حمله ها همه متوجه تفسير اول براى شفاعت مى شود؛ نه مفهوم 
دوم كه يكك معنى منطقى و معقول و سازنده است. اين بود تفسير اجمالى شفاعت در دو شكل «تخديرى» و «سازنده).(1) 


بررسى آيات 

آيات شفاعت به جهار كروه تقسيم مى شوند. 

كروه اول 

اين كروه آياتى هستند كه به طور مستقيم يا تلويحا شفاعت را زير سوال مى برد. 


الف) آياتى كه به طور مستقيم شفاعت را رد مى كند مانند آيه (وَ انّقُوا يَؤماً لا تَجْزِى نَفْسٌ عَنْ نفس طَينا وَ لا قبل مِنْها 
لاق ل امنيا غدل وَلاهُمْ بنْضَرُونَ) ؟ ؛ ١و‏ [خودتان را] از (عذاب) روزى حفظ كنيد كه هيج كس به جاى شخص 
(ديكرى) به جيزى (از عذاب) كيفر نمى شود وازاو هيج شفاعتى يذيرفته نمى شود و هيج عوضى از او كرفته نمى شود؛ و 


آنان يارى نمى شوند). 
در مورد اين آيات مفسرين تفسيرهاى مختلفى را مطرح كرده اند كه مى توان در اين موارد خلاصه كرد. 


١‏ - در تأخير مركك شفاعت كسى يذيرفته نمى شود(؟) روايات نيزاين تفسير را تأييد مى كند قال الصادق: «وهذا اليوم يوم 
الموتء فإن الشفاعه والفداء لا تغنى عنه)(). با اين تفسير اشكالى متوجه مسأله شفاعت نمى شود. 


51١8: ص‎ 


.5735 ص‎ ١ تفسير نمونه» ج‎ )١(-١ 
.177 ص‎ ١ و تفسير الصافى» ج‎ 7١١ ص‎ »١ البرهان فى تفسير القرآن» ج‎ )"( ١ 
.1١١ ص‎ ١ البرهان فى تفسير القرآن» ج‎ )6( -* 


؟ - حكم اين آيه (بقره/ 58) كه شفاعت يذيرفته نمى شود مخصوص يهود است كه مى كفتند جون ما فرزندان ييامبران 
هستيم يدرانمان از ما دستكيرى خواهند نمود(1) اين تفسير نيز اصل شفاعت را زير سوال نمى برد بلكه براى شفاعت شرائطى 
واذرانظر هى كيرد كه يا مباتى مذهب ما ساز كان اسث: 


*- دراين آيات كلمه «الا باذن الله) در تقدير است يعنى آيه اين كونه تفسير مى شود (و لا يقبل منها أى من النفس شفاعه إلا 
ناذة اللهكثلثة دايح كفسير كشافة ابسطتلان وه شد اث وارن يدمح زد اعيل #قاعت السيظ بلكة تفاع كه مساقلا 
بتواند كسى را نجات دهد رد شده است آياتى از قرآن كريم مانند (مَنْ ذَا الَذِى يَشْقَمُ عِنْدَهُ إلا يإذّنه)7؛ «كيست آن كس كه 


در ييشكاهشء جز به رخصت اوء شفاعت كند» بر اين تفسير صحه مى كذارد. 


* - شفاعتى براى غير مومنين نيبست(") در اين تفسير نيز اصل شفاعت رد نشده است بلكه براى شفاعت شرايطى ذكر شده 


است. 


او نيست» اكر بهره هر كس در قيامت تنها حاصل سعى او است». يس «شفاعت» جه معنى دارد؟ 


انسان بيش از سعى و كوشش خود «حق نداردا» ولى اين مانع از آن نخواهد بود كه از طريق لطف و تفضل يروردكار» نعمت 


هايى به افراد لايق داده شود 
ص 5١6:‏ 
)١(-١‏ تفسير شريف لاهيجى؛ ج 3 ص ذه 


؟1-(35) تبيين القرآن» ص 7 .١3‏ 


(©) مجمع البيان فى تفسير القرآن» ج 7 ص 810. 


«استحقاق» مطلبى است و «تفضل» مطلبى ديكرء همان كونه كه حسنات را ده برابر و كاه صدها يا هزاران برابر ياداش مى دهد. 
ازاين كذشته «شفاعت» بى حساب نيستء آن هم نياز به نوعى سعى و تلاش.ء و ايجاد رابطه اى معنوى با شفاعت كننده 
دارد.0١)‏ 


كروه دوم 


كروه دوم آياتى است كه «شفيع» را فقطء خدا معرفى مى كند مانند: (ما لَكمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِنّ ولا شَفيع)؟ ؛ «براى شما غير از 
او هيج سريرست و شفاعتكرى نيست». ممكن است اشكال شود كه با اين آيه شفاعت بيامبر و اهل بيت عصمت و طهارت 


نفى «شفاعت» و «ولايت» غير خدا در اين آيه هيج كونه منافاتى با شفاعت و ولايت مردان خدا ندارد» زيرا همانطور كه قبلا 
اشاره كرديم منظور نفى شفاعت و ولايت بالذات اسثء يعنى اين دو مقام ذاتا مخصوص خدا استء و اكر غير او مقام ولايت 


و شفاعتى دارد به اذن و اجازه و فرمان او اسبت 27 


كَروه سوم 


كروه سوم آياتى است كه شفاعت را مشروط به اذن و فرمان خدا مى كند مانند: (مَنْ ذا الَذِى يَشْفَعُ عِنْدَةُ إلا بإذْنه)؟؛ «كيست 


آن كس كه در بيشكاهش, جز به رخصت اوء شفاعت كند» آيات 5080 بقره و 77 سبا و 78 نجم نيز به اين مطلب تصريح دارد. 
معني شفاغت ابن تست كه شفيعان عمائتك بباميران و امامان و صالحان دستكاه 


5١2: ص‎ 


.005 تفسير نمونه» ج "ا ص‎ )١(-١ 
10 تفسير نمونه» ج ص‎ )"(-١ 


مستتقلى دن برابر خداوقد دارتده يلكه شفاعت آن ها نيزبه فرمان هذا است و بدون اجازه اوهو شاستكى و لباقت شفاعت 
شوند كان هيج كاه اقدام به شفاعت نخواهند كردء بنا بر اين جنين شفاعتى سرانجام به خدا باز مى كرددء و شعبه اى از ولايت 


ونصرت و كمكك و يارى خداوند محسوب مى شود.(١)‏ 
كروه جهارم 


كروه جهارم آياتى است كه شرايطى براى شفاعت شونده بيان كرده است كاهى اين شرط را رضايت و خشنودى خدا معرفى 
من كل خاققدة ( له تش ققوة إلا لعو لاتق الأعناو زر كام عد براي كب ادا از او تفنيره باشد» شفاعت نمى 
كنند). 


طبق اين آيه شفاعت شفيعان منحصرا شامل حال كسانى است كه به مقام «ارتضاء) يعنى يذيرفته شدن در نشكاه خداوند 
رسيده اند. و كاه شرط را كزقن عهد وبيمان :3د غدا فعرض م كن ماد زلا يتلكرة القفاعة الأين الك عند التخسن 
ه191 ومياحى كناف تسسده جز كباق كه و نحاقت لخداى) كسرده مير» ينال كرقنه افد (مظون از اين عه و 
ييمان ايمان به خدا و ييامبران الهى است). و زمانى «صلاحيت شفاعت شدن» را از بعضى از مجرمان سلب مى كند, مانند سلب 
شفاعت از ظالمان در آيه زير: (ما ِل الِمِينَ مِنْ حميم وَ لا شيع بطااع)؟ ؛ «براى ا نزديكك و 


شفاعدكرى كه (سخنش) اطاعث شوذه نيسث). وعدا ترقيو وام عي ويقاة الم يني 


ص :5117 


)١(-١‏ تفسير نمونه» ج 5 ص ا" 
"- () مريم/ /1/, 


ايمان» و رسيدن به مقام خشنودى يرورد كار و يرهيز از كناهانى جون ظلم و ستم» جزء شرايط حتمى شفاعت است.(1) 


نتيجه: آنجه از بررسى اين آيات به دست مى آيد كه آيات» شفاعت استقلالى افراد بدون اجازه خدا را رد مى كند و براى 
شفاعت شرابظى را ذكر م كند لذا شفاعث متافاتى با آباتى كه روز قيانث را روز اغمال هن داتد و ثنها تلاش ها را تأيين 
كننده مى داند ندارد زيرا به دست آوردن اين قابليت خود نيازمند تلاءش فراوان است. با وجود آياتى كه تصريح به مسأله 
شفاعت دارند ديكر جاى اشكال به اصل شفاعت باقى نمى ماند. 


منابع بيشنهادى جهت مطالعه بيش تر 

.758 ص 771 تا‎ ١ تفسير نمونه» آيت الله مكارم شيرازى» ج‎ .١ 

؟. تفسير الميزان» علامه محمد حسين طباطبايى» ج 18 ص 768 واج 07 ص .77١‏ 

". العقائد الاسلاميه» محمدى رى شهرى و جمعى از اساتيد, ج *: ص " تا .6١‏ 

؟. آيين وهابيت» آيت الله جعفر سبحانى. 

«. تفسير قرآن مهر دكتر محمد على رضايى اصفهانى» ذيل آيات 58 و 7500 و 708 / بقره و 5 / سجده. 
*. عدل الهى شهيد مطهرىء ج ١‏ ص 798 

/. بحار الانوار» ج ع" ص ”76 


ص:51/8 


.3 77 ص‎ ١ تفسير نمونه» ج‎ )١(-١ 


#اشبهه 

؟-اختلاف عددى رستاخيز جكونه توجيه مى شود؟ 

* توصيح 

«در آيه ه سوره سجده روزهاى خدا را هزار سال بيان مى كندء اما در آيه 5 سوره معارج» هزار سال). 


مقدمه: يكى از اوصاف قرآن كريم عدم اختلاف وعدم تناقض در آيات است كه خود بدان تصريح كرده و فرموده است: اكر 
غير خدا براى شما قرآن را تدوين مى كردء اختلاف زيادى در آن يافت مى شد.(١)‏ همه آيات قرآن با هم مرتبطاند و بعضى 
از آن بعضى ديككر را تفسير مى كنند. هم جنين داراى عام و خاصء مطلق و مقيدء حقيقت و مجاز است كه بايد از هم جدا 
شوند و براى فهم آن از احاديث ييامبر صلى الله عليه و آله و معصومين عليهم السلام (كه مفسر قرآن هستند) استفاده شود؛ و 
براى درك معانى قرآن يا بايد متخصص بود و يا به اهل فن قرآن مراجعه كرد. در اين ميان برخى با ذكر مطالبى در باب آيات 


قرآن خواسته اند القا كنند كه بين آيات قرآن تناقض وجود دارد يكى از اين موارد مربوط به اختلاف عددى رستاخيز است. 
ياسخ: خداوند در آيه ه سوره سجده مى فرمايد: روز قيامت را به اندازه هزار سال مى نويسد. 


(ِيَدَيْدْ الْأَهْرَ من السَّماءِ إلى الأذض ثم يَعْرْجٌ إِلئْهِ فى يَوْم كانّ مِقَدارُةٌ ألف سمه ممما تَعْدُونَ)؟ ؛ «كارها رااز آسمان تا زمين تدبير 
مى كند؛ سيس در روزى كه مقدار آن هزار سال است از آنجه شما مى شماريدء به سوى او بالا مى رودا و در آيه ؟ سوره 


معارج روز قيامت را به مقدار هزار سال مى دانك. 
ص:94١5‏ 


(تَعْرْجٌ الملائكة وَ الرُوحٌ إِلَيْهِ فى يَوْم كان مِقَدارُةٌ حَمْيِدينَ أَلْفَ سَرِنَه)١‏ ؛ «فرشتكان و روح؛ در روزى كه مقدارش ينجاه هزار 


سال استء به سوى او بالا مى روند). 


در دواين آيه» مراد از ١يوم)‏ روز قيامت است و عدد هزار يا ٠ه‏ هزار سالء مقايسه با روزهاى دنياست؛ يعنى اكر روز قيامت را 
با روزهاى دنيا بسنجيم؛ معادل ١ه‏ هزار سال مى شود. حال سؤال اين است كه آيا اين اختلا.فء تعارض در آيات قرآن 
نبست039) در اين كه جرا ووز قيامت در بيك آبههزار سال ودر آيه دركر +8 هزار سال آمده اسئه بايد كفت: همان طور 
كه بيان شدء آيهى قرآن را به تنهايى نمى توان تفسير كرد ولا-زم است آيه رابا آيات ديكر و احاديث معصومين عليهم 


السلام تطبيق داد. تا فهم درست از آن استخراج شود. 
الف) احاديث 
احاديثى كه در ذيل آيات وارد شده است. 


١‏ -امام صادق عليه السلام در تفسير آيه فوق مى فرمايند: «در روز قيامت توقفكاه براى سيد كىن يه اعمال و حسات اسان 


ها مهيا شده وهر توقفكاه به اندازه ى هزار سال كه در مجموع ١‏ هزار سال دنيايى است)7(.0) 
5 -امام صادق عليه السلام فرمود: اككر غير از خدا ديكرى عهده دار حساب «در آن روز) شود ينجاه هزار سال بايد در آن 
بايستند ييش از آن كه از حساب فارغ شوند ولى خداوند سبحان در يكك ساعت از حساب بندكان فارغ مى شود. و نيز آن 


حضرت فرمود: آن روز به نصف نمى رسد تا اهل بهشت در بهشت و دوزخيان در 
ص:١57‏ 
)1(-١‏ تفسير نمونه» ج 3 سوره معارج» ذيل آيهء ص 18. 


هذه الآبه «فى بو كان مقداره خمسين ألف سنه)). 


دوزخ منزل كزينند. 


* -از حضرت صادق عليه السلام: اكر متولى حساب غير خدا بود. هرآينه مكث مى كردند در آن ينجاه هزار سال بيش از 
آنكه فارغ شوند» و خداى سبحان فارغ شود در يكك ساعت (در يكك لحظه) 


ب) ديد كاه مفسران 
مفسران در تفسير آيه فوق سخنان فراوانى كفته اند و احتمالات مختلفى داده اند. 


١‏ - بعضى كفته اند: در روز قيامت ينجاه محل است كه هر محلى هزار سال طول مى كشد و مقدار آن براى مؤمن فقط به 
اندازه فاصله ميان ظهر و عصر است.(١)2‏ 


؟ - بعضى ديككر آن را اشاره به دوران هاى تدبير الهى در اين عالم مى دانند و معتقدند كه دوران هاى مختلف تدبير هر يكك 
هزار ساله اسة» و در هر هزاو سال حخداوئد تدبير امر 1 سماق و زمين وا به فرشتكان عو دستور من ذهده و يس از يايان اين 


دوران هزار ساله» دوران ديكرى آغاز مى شود(0). 


* - بعضى احتمال داده اند عدد هزار و ينجاه هزار در اينجا عدد شماره اى نباشد, بلكه هر كدام براى تكثير و بيان فزونى 


باشد» يعنى در قيامت ينجاه موقف است كه در هر موقفى انسان مدت بسيار زيادى بايد توقف كند00). 
ع - عدد ينجاه هزار سال درباره مجرمان و ظالمان و كافران است تا مشقت بيشترى بكشند(6). 
ه -و بعضى كفته اند: كه اول فرود آمدن فرشتكان در دنيا وامر و نهى او و 


57١ ص:‎ 


.3017 جوامع الجامع» ج ص‎ 00-١ 
.116 تفسير نمونه» ج /ا'ء ص‎ 00-7 
.١١17 همانء» ص‎ )( 


عرع) الميزان» ج 3 ص 1 


ذاووى آل شا ساق دعاق اخ بالا ر هفات نه مان مجاه هزار سال اث 1ن فاتك اسك ب نذا عم اتا يتاه 


هزار سال است معلوم نيست» جقدر كذشته و جه قدر باقى مانده است. و فقط خدا مى داند.(1) 


>]خبلاف هراز سال و بجاه هرا سال به لحاظ سرعة.و كتدى وسيد كن به ساب افراء مقاوك ابت و شان من هد كه 


هم كمتر از آن محتمل است و هم بيش از آن ممتنع نيست. 
/ا - منظور قوس صعود و قوس نزول است.(75) 


نتيجه: از مجموع ذو آية و رووايات سمكق است كفعد شرد كه هر روز قنامكة هزار سال دنيايى است وداراى ١‏ توقفكاه 
است كه ايه ؟ سوره معارج به صورت عموم به آن اشاره كرده است؛ اما آيه ه سوره سجده به صورت خاصء به اولين 
توففكاء شاه تموعه كه هزار سال اسع 


ويااينكه بكوييم آيه سجده به زمان رفت و آمد فرشتكان اشاره مى كند اما آيه ؟ معارج به زمان كل روز رستاخيز اشاره 


دارد. 


57١ ص:‎ 


.م١ مجمع البيان» ج اص‎ 00-١ 


؟-(75) يؤوهش هاى قرآنى علامه شعرانى» ج 7 ص .٠١77‏ 


كي 
" - آيا فسخ قرآن موجب تغبير و تحريف آن نمى شود؟ اقسام و معانى نسخ جيست ؟ 
* تو ضيح 


يكى از مباحث مهم و جالش برانكيز قرآنى مسأله نسخ است. از مهم ترين سوالات در مورد نسخ دليل و حكمت وجود آيات 


متسوخة كن قر فى باشدة باغيارت ذيكر جز كن قراخ ارات شنو هه وجرة داش باشك تا مونجب. كهرافى ا اشتاه شود؟! 


اهميت بحث نسخ هنكامى روشن مى شود كه ببذيريم در قرآن آياتى وجود دارد كه به وسيله آيات ديكرى نسخ شله اند. 
بنابراين يكك محقق قرآنى بايد آيات ناسخ و منسوخ را بشناسد. هم جنان كه فقيهى كه در صدد استنباط احكام فقهى از قرآن 
مى باشدء بايد آيات ناسخ و منسوخ را بشناسد تا بتواند در استنباط دجار اشتباه نشود. 

مفهوم شناسى 

الف) نسخ در لغت 


نسخ در لغت معانى متعددى دارد كه به آن ها اشاره مى كنيم. 


١‏ - زوال: «نشرخ) در لغت يعنى زايل كردن جيزى به وسيله جيز ديكرى كه به دنبال آن مى آيدء مثل خورشيد و سايه وهم 
جنين بيرى و جوانى» و كاهى از نسخ معنى از بين بردن و كاهى مفهوم اثبات كردن فهميده مى شود.(1) صرف زوال (از بين 
رفتن) بدون ازاله (از بين بردن) را نسخ نمى كويند؛ مثلا با فرا رسيدن ظلمت شبء روشنى روز زايل مى شود ولى جون 


ظلمت عدمى است و قدرت از بين بردن آن را ندارد نمى كويند: ظلمت نور را نسخ كرد.(7) 


ص :577 


٠١١ مفردات الفاظ القرآن» ص‎ )١(-١ 


؟-(05 تسنيم» ج 32 ص 8 


«نسخ الشيب الشباب» يعنى ييرى جوانى را برد. 


؟ - نقل: نسخ به معناى نقل نيز آمده مثلا وقتى كفته مى شود: «نسخت الكتاب» يعنى عبارت كتاب را به جاى ديكر نقل 
كردم.(١)‏ يكى ديكر ازمعانى كلمه نسخء نقل يكك نسخه كتاب به نسخه اى ديكر است. و اين عمل را ازاين جهت نسخ مى 
كويند» كه كويى كتاب اولى را از بين برده» و كتابى ديكر به جايش آورده اند» و به همين جهت در آيه: (وَ إذا تَدَّلْنا آي 
مكانّ آيَوء وَ اللَهُأعْلَمُ بما يرل قالوا إِنّما أَنْتَ مُفْئ بلْ أَكتََهُمْ لا يَعْلَمُونَ)؟؛ «و هنكامى كه آيه اى را به آيه ديكر مبدّل كنيم 
[حكمى را نسخ نماييم] - و خدا بهتر مى داند جه حكمى را نازل كند - آنها مى كويند: «توافترا مى بندى! اما بيشترشان 
(حقيقت را) نمى دانند» بجاى كلمه نسخ كلمه تبديل آمده. 


ب نسخ در اصطلاح 
در اصطلاح بين علماء در معناى اصطلاحى نسخ اختلاف نظر ديده مى شود. 


١‏ - بيان انتهاى حكم 


شيخ طوسى رحمه الله مى نويسد: استعمال لفظ نسخ در معناى اصطلاحى بر خلاف معناى لغوى آنستء كرجه در بين آن دوو 
تشابهى نيز هست جون وقتى مى كويند: حديث دلالت مى كندء كه حكمى كه قبلا ثابت بود و توسط بعضى از احاديث» 
مشروع كشته بود فعلا- زايل و برطرف شده است و جون حكم سابق» قطع نظر از حديث متأخر ثابت مى ماند» يس حديث 
متأخر زايل كننده آنست. جون نسخ, در واقع دفع و بيان كننده انتهاى حكم است نه رفع و زايل كننده حكم سابق.(1) 


ص :578 


5927 كتاب اقرب الموارد» ج ؟”. ماده نسخ» ص *14 و كتاب مجمع البحرين ج ؟. ماده نسخ» ص‎ )١(-١ 
16 ؟--(”) عده الاآصول. ج 3 ص‎ 


)١(.مكح بيان مدت حكم: سيوطى مى كويد نسخ عبارت است از بيان مدت‎ - ١ 


" - رفع حكم ثابت و دايم: برخى ديكر از محقيقن متاخر نسخ را اين جنين تعريف كردند: نسخ عبارت است از رفع حكم 
ثابت و دايم؛ يعنى برداشتن حكمى كه در ظاهر دايمى و هميشكى است.(1) 


ع - جايكزينى حكمى به جاى حكم ديكر 


آيت الله معرفت درباره نسخ مى نويسد: «در كذشته نسخ معناى كسترده ترى از مفهوم كنونى آن داشت؛ يعنى هر كونه تغيير 
در حكم بيشين را نسخ مى كفتند» در حالى كه امروزه منظور از نسخ اصطلاحى جايكزين كردن حكم جديد به جاى حكم 
قبلى است. بنابراين نسخ نزد بيشينيان» تخصيص عام يا تقيد اطلاق را نيز شامل مى شد. ولى امروزه تنها به همان جايكزينى 


حكمى به جاى حكم ديكر كفته مى شود به اين معنى كه حكم سابق به كلى منسوخ و حكم ناسخ جاى آن را بككيرد».(90) 


علامه طباطبايى رحمه الله در مورد نسخ مى نويسد: «نسخ باعث نميشود كه خود آيت نسخ شده به كلى از عالم هستى نابود 
كردد» بلكه حكم در آن عمرش كوتاه است» جون به وضعى وابسته است كه با نسخ» آن صفت از بين مى رودا. 

و آنا ضقت صنت ارتو و علامث بودن اسث» بس غوة اين صقت يه هميمة تعليل ذيلقن كداهى فرمايدة (مكر ثميداتى كه 
خدا بر هر جيز قادر است).» به ما مى فهماند كه مراد از نسخ از بين بردن اثر آيت» از جهت آيت بودنش ميباشد» يعنى از بين 


بردن عالامت بودنش»ء با حفظ اصلشء يس با نسخ اثر آن آيت از بين 
ص :510 
00-١‏ الإتفان فون علوم القرآن» ج ١‏ ص اللرفة 


.5١08 كرامى» محمد على» درس هايى از علوم قرآن» ص‎ )1(-١ 


رم علوم قرآنى» آيت اللّه معرفت» ص 1 


مى رودء و اما خود آن باقى استء اثر آن حكم تكليفى و يا جيزى ديككر است.(1) 


بررسى: بهترين تعريفى كه براى نسخ شده اين است كه نسخ عبارت است از هر دليل شرعى كه دلالت كند بر اينكه مانند 
حكمى كه به دليل اوّل ثابت شده در آينده ثابت نيست به كونه اى كه اكر آن دليل نبود حكم بر طبق دليل اوّل در آينده نيز 
ثابت بود به شرط اينكه دليل دوّم با فاصله از دليل اوّل آ مده باشد.(؟) 


به تعبير ديككر نسخ - در اصطلاح كنونى - عبارت است از «رفع حكم سابق» كه بر حسب ظاهر اقتضاى دوام داشته. به تشريع 
حكم لاحقء به كونه اى كه جاى كزين آن كردد و امكان جمع ميان هر دو نباشد).(29 


اقسام نسخ 

١‏ - نسخ تنها در تلاوت آيه اى از آيات نه حكم آيه. 

عده اى قايل شدند كه تلاوت برخى از آيات قرآن نسخ شد ولى حكم آن باقى استء دليل ادعايشان اين است كه آيه «الشيخ 
و الشيخه إذا زنيا فارجموهما ألبته نكالا من الله والله عزيز حكيم» (يبر مرد و يبر زن هنكامى كه زنا كردند حتما آنان را رجم 
كنيد) مى باشد. يعنى آيه اى در قرآن وجود داشت كه دلالت بر رجم زانى مى كرد و حكم آن هنوز باقى است اما تلاوت آن 
نسخ شده است.50) 

خليفه دوم اصرار داشت كه اين آيه از قرآن است و زيد بن ثابت بى جهت آن را در قرآن ثبت نكرد واتا آخرين روز حيات 
خود بر همين عقيده بود» كرجه هيج 


ص :572 


.18١ ص‎ ١ الميزان فى تفسير القرآن» ج‎ )١(-١ 

."6 ص‎ ١ مجمع البيان فى تفسير القرآن ج‎ )7( -١ 

*- (*) علوم قرآنى» معرفت» ص .18١‏ 

*- (2) روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم؛ ج ١‏ ص ."8٠0‏ 


يكك از صحابه از وى نيذيرفت. در قرآن كريمء تنها مسأله تازيانه زدن زانى ٠٠١(‏ تازيانه) بر ارتكاب زنا مطرح است. ولى عمر 
عقيده داشت كه مسأله رجم و تازيانه زدن طبق آيه فرض شده نيز مطرح بوده است. ولى عبارت «شيخ و شيخه) به معناى 
يزمرق ق بيرؤة اسيك كداهر كام مرسك ونا شددد يدك سان من شو د21 


نسخ تلاوت قرآن قابل قبول نيستء دليل بر بطلان اين قول [نسخ تلاوت] سخن خداوند تعالى است كه مى فرمايد: (إِنا نَحنٌ 
تزَلنَا الذكر وَ إِنَا لَه لحافظونَ)؟ ؛ «ما قرآن را نازل كرديم و ما بطور قطع نككهدار آنيم) از اين آيه روشن مى شود كه نسخ هيج 
جيزى از قرآن بعد از وفات حضرت محمد صلى الله عليه و آله روا نيست و اخبارى كه نقل شده اندء جملكى خبر واحد و بى 


مقدارند و مهر صحت بر آنها نخورده است.(70). 


؟ - نسخ حكم آيه نه در تلاوت آن. 


بدين معنا كه در قرآن آيه اى باشد و محتواى آن كه يكك حكم شرعى است منسوخ كرديده باشد. اين كونه نسخ - فى 


الجمله - مورد يذيرش علما است و آن را به سه نوع تقسيم كرده اند. 
الف) محتواى آيه به دليل اجماع يا سنّت قطعى نسخ شده باشد. 
ب) نسخ آيه به آيه ديكر ناظر به آن» صورت كرفته باشد. 


ج) نسخ آيه به آيه ديكر كه ناظر به آن نيستء انجام شده است جز آن كه اين نسخ به جهت تنافى ميان دو آيه و به دليل تأخَر 


ابه دوم نسبت به آيه نخست محقق شده الو 
ص :5717 
)01(-١‏ آيت الله معرفت» علوم قرآنى» ص /187. 


0-5 نجار زاد كان تحريف نايذيرى قرآن ص 39 1. 


رع آيت الله معرفت» علوم قرآنى» ص 0 


آيت الله خويى رحمه الله تنها صورت دوم را يذيرفته اند و براى صورت اول شاهدى نيافته و صورت سوم را ممتنع دانسته اند. 
زيرا وجود آيات متنافى در قرآن كريم امكان ندارد. خحداى متعال فرموده: (أَكَلا يَدَدَبَرَونَ القْآنَ وَ لو كان مِنْ عِنْدِ غَِرِ الله 
لَوَجَدُوا فيه اختلافاً كثيراً) ١‏ ؛ «آيا درباره قرآن نمى انديشند؟! اكر از سوى غير خدا بود» اختلاف فراوانى در آن مى يافتند»» در 
اين آيه كوشزد مى كند كه در قرآن هيج كونه دوكانكّى و اختلاف ميان آيات وجود ندارد. آيه مذكور عدم وجود اختلاف 


را دليل وحيانى بودن قرآن كرفته است به اين معنا كه اكر قرآن كلام بشر بود هر آينه تنافى بسيار در آن راه مى يافت.(1) 
* - نسخ تلاوت آآيه و حكم آن(5) 


به اين معنى كه آيه اى كه متضمن حكمى شرعى بوده و مدتى مسلمانان آن را مى خوانده اند و به حكمش عمل مى نموده 
اندء تلاوت و حكمش هر دو باطل شود و به طور كلى از صفحه وجود محو و نابود كردد. 


از عايشه نقل شده. از آنجه نازل شد «عشر رضعات معلومات - ده نوبت شير دادن معلوم) بود» سيس به «خمس رضعات 


معلومات - ينج نوبت شير دادن معلوم» نسخ شدء و ييغمبر وفات يافت در حالى كه اين ها جزيى از قرآن خوانده مى شدند.20 


از نظر علماى شيعه اين نوع» ممنوع است جرا كه ساحت مقدس قرآن مجيد كه هيج كونه باطلى به حريم آن راه ندارد» از اين 


نوع نسخ كه منجر به تحريف مى كردد, منزه و و مبرًا است (لا بَأتِيهِ الْباطِل مِنْ بين يَدَيْهِ وَ لا مِنْ حَلفِهِ َيل مِنْ 
ص :57 
50-١‏ آيت اللّه خويى» البيان فى تفسير القرآن» ص 188. 


كضه رادمنش» آشنايى با علوم قرآنى» ص . 
رع الدر المنثور فى تفسير المأثور» ج ل ص .١70‏ 


حكيم حَمِيدٍ)١‏ ؛ ١كه‏ هيج كونه باطلى» نه از يبش رو و نه از يشت سرهء به سراغ آن نمى آيد جرا كه از سوى خداوند حكيم و 
شايسته ستايش نازل شده اسيت 1 


تذكرات 


١‏ - در مورداين كه آيات منسوخ در قرآن باشد اختلاف نظر هست. برخى افراد مثل سيوطى در الاتقان ده ها آيه را منسوخ 


برخى قرآن يزوهان مثل آيت الله معرفت در اواخر عمر منكر وجود نسخ در قرآن هستند. 


١‏ - همان طور كه كذشت نسخ سه معنا دارد و فقط يكك معناى آن (نسخ حكم نه تلاوت آيه) جون مورد يذيرش علماى 
اسلام است كه آن هم مستلزم تحريف نيست جون آيه باقى مى ماند. در ضمن همان طور كه كذشت قرآن يزوهان معاصر در 


وجود آيات منسوخ در قرآن ترديد دارند. 


"- نوع ديككرى از نسخ تحت عنوان نسخ مشروط توسط آيت الله معرفت مطرح است كه مى تواند در ياسخ كويى قرآن به 
شبهات و مسايل جديد كمكك كند كه در اينجا از قلم قرآن يوه معاصر دكتر محمد على رضايى اصفهانى مى آوريم. 

در نسخ مشروط (تمهيدى - تدريجى) مقصود آن است كه با تغيير شرايط» حكم سابق نسخ شود. ولى با اعاده شرايط كذشته 
حكم منسوخ قابل بازكشت باشد. 

اين قسم در حقيقت نسخ مطابق اصطلاحى مشهور نيستء بلكه احكام متعددى است كه هر يكك به شرايط خاصى بستكّى 
دارد» و تغيير حكم با تغيير شرايط لحاظ شده در متن حكم, نسخ شمرده نمى شود. بلكه صرفاً تغيير موضوع است كه حكم آن 


ص:5794 


نيز تغيبر مى كند. اين مقوله را نسخ مشروط مى نامند جرا كه رفع و اعاده حكم وابسته به شرايط است و نيز نسخ تدريجى و 
تمهيدى كويند» جرا كه ممكن است شارع براى برداشتن يكك سنت يا حكم در جند مرحله اقدام كند و با فراهم آوردن 


مقدماتى حكم جديد را بيان كند. همان طور كه در تحريم شراب و نسخ برده دارى مى بينيم. 
بيشينه: عنوان «نسخ مشروط» جديد است اما محتواى آن در آثار يبشينيان ديده مى شود. 


زركشى (4لاق) ازاين مطلب با عنوان «نسأ» ياد كرده است ايشان معتقد است كه اكر حكمى داراى سببى باشد و به خاطر 
آن سبب حكم واجب شده باشدء اككر سبب آن از بين رفت» حكم آن نيز تبديل به حكم ديكرى مى شود. و اككر سبب اول باز 
كرود تحككوم اول تيز باز مبى كردد: و اين همان «نسأ» است.(١١)‏ 

ايشان به آيه (يا أَنّهَا لَذِينَ آمَنُوا عَلَيِكم أَنْف كة)؟ مثال مى زند كه در آغاز دعوت اسلام نازل شد و بعد از آن مسلمانان در 
مدينه توانمند شدند و خدا فرمان جهاد, امر به معروف و نهى از منكر صادر نمود. و اكر فرض شود روزى مسلمانان ضعيف 


شوند همان حكم اول باز مى كردد. 


سيس ايشان نتيجه مى كيرد كه «بنابراين سستى ادعاى كسانى كه آيات جهاد را ناسخ آيات صلح و آرامش مى دانند روشن 


مى شود.(5)) 


جلال الدين سيوطى 991-31١(‏ قق) نيز كلام مشابهى دارد و از آن با عنوان «منسأ» (طبق آيه ٠١2‏ بقره) ياد مى كند.(7) برخى 
ديكر از دانشمندان نيز نسخ مشروط 

ص :87 

1( الرعان فى علوم القرانه ز ركف و ابض 1 


”7 . البرهان» همان. 
برك افر ' الاتقان» ج ”,ا ص .8١‏ 


را يذيرفته و برخى آيات منسوخ را از قبيل نسخ مشروط مى دانند. از جمله صبحى صالحء عبدالكريم خطيب»(1) نصر حامد 
ابوزيد.70) 


مرحوم آيت الله علامه معرفت, در كتاب كرانسنكك «التمهيد فى علوم القرآن» جلد دوم مسأله نسخ را به صورت مفصل مورد 
بررسى قرار داده است» و حقيقت نسخ., اقسام نسخ و شرايط و شبهات نسخ و موارد آن را بيان كرده است و در نهايت هفت 
مورد نسخ آيات قرآن را يذيرفته اند. يعنى «آيه نجوىء آيه عدد مقاتلين» آيه الامتاع الى الحولء آيه التورات بالايمان» آيات 
الصفحء آيات المعاهده؛ تدريجى بودن تشريع قتال». ولى ايشان در اواخر عمر در كفتارهاى شفاهى در همان موارد نيز 
تشكيكك مى كردند» و فقط نسخ مشروط را مى يذيرفتند. 


ايشان در كتاب «شبهات و ردود) مثال ها و موارد متعددى از نسخ مشروط را بيان كرده اند از جمله مسأله ضرب زنان 
(فاضربوهن»» برده دارى» و به نوعى مسأله تعدد زوجات رااز همين قبيل شمرهه اند. و در مقالات منتشر نشده؛ آيات صفح 
(مزمل/ ٠١‏ حجر/ 88 و...) راء كه مسلمانان را به در كذشتن از كفار و مشركان فرا مى خواند, از نوع نسخ مشروط مى دانند 
جون آيات صفح در مكه ودر حال ضعف مسلمانان نازل شده كه به وسيله آيات قتال كه در مدينه نازل شده نسخ تدريجى 


شلةة اسل 


براساس نسخ مشروطء هر كدام از اين احكام مخصوص شرايط و ظروف زمانى خاصى است كه اكر همان شرايط تكرار شود 
حكم قبلى باز مى كردد. يس در حقيقت نسخ مشروطه» نسخ اصطلاحى نيست.250 


صض: الع 
)1(-١‏ . التفسير القرآن الكريم» ج ١‏ ص .١15‏ 


"-(1) . مفهوم النصء» ص .١737‏ 
'- 20 . ر. ككث: نظريه نسخ مشروطء دكتر محمدعلى رضايى اصفهانى. 


يرسش 
© - جن و ماهيت و هدف از خلقت آن در قرآن جيست ؟ 


توضيح: يكى از شكفتى هاى آفرينش» خلقت موجوداتى مانند جن است كه به دور از جشم انسان ها و در يس يرده غيب به 


سر مى برند. قبل از بيان هدف خلقت اين موجود, به مفهوم شناسى جن از نظر لغت و قرآن مى يردازيم. 


«جن) در لغتء به معناى جيزى است كه از حسٌ انسان يوشيده باشد. و لذا به طفلى كه در رحم مادر يوشانده شده «جنين)» به 
باغى كه زمينش توسط درختان يوشانده شده «جِنّهاء(1) و به كسى كه ديوانه شده و عقلش يوشيده باشد» مجنون مى كويند. 
در فارسى نيز به آن «يرى» كويند. بعضى از دانشمندان از آن ها تعبير به نوعى از ارواح عاقله كه مجرد از ماده اند مى كنند؛ 
البته ييداست كه تجرّد كامل ندارند؛ زيرا جيزى كه از ماده اتش آفريده شده. مادى است؛ ولى نيمه تجردى دار ندء زيرا با 


حواس ما درك نمى شوند؛ به عبارت ديكرء يكك نوع جسم لطيف اند.(؟) 


در قرآن مجيد نيز به وجود «جن») تصريح شده و وازه «جن» جان و جنهاء ؟” بار تكرار شده است و سوره اى0) به نام جِنٌ 
وجود دارد كه بيش تر آيات آن درباره خلقت جن و ايمان آن ها به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و خضوع در برابر قرآن و 
ايمان و اعتقاد به معاد است. با توجه به اين» برخى افراد نسبت به موجوديّت جن شكك و ترديد دارند و به نحوى وجود جن را 


توجيه مى كنند و آن را نوعى از اعتقادات خرافى اعراب بدوى و بى فرهنكك مى دانند() برخى نيز جن را نوعى ميكروب 


ص :577 


2-١‏ ابن منظور» لسان العرب» ذيل ماده ى «جن). 
)1(-١‏ مكارم شيرازى» ناصر و همكاران» تفسير نمونه» ج الءص 8ل 
0-8" جِنّ/ 1/. 


#داز) خرمشافيوبهاء الدين» مجلةبينات» شن :3 


مى دانند(١).‏ علامه شعرانى در مورد آنها مى فرمايد: جن طايفه اى از مخلوقات خدا هستند كه وجودشان به شرع ثابت شده؛ 
ولى ماهيت آنها مشخص نيست؟ جنء از عالم غيب است و هر كس به غيب ايمان دارد» ايمان به جن نيز بر وى دشوار نيست. 
علم نداشتن ما به جنس و ماهيت آنهاء منافى ايمان به وجود آنها نيست؛ با توجه به صفاتى كه خداوند براى آنها بيان كرده 


است مى توان به معرفت آنها نزديكك شد(1). 

ويزْكّى هاى جن در قرآن 

برخى از صفاتى كه قرآن مجيد براى آن ها بيان كرده است عبارت اند از: 

تر رياني السافه مكلت ونه اعمال اسك 

(وَ ما خَلْفْتٌ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إلا ليعيدُونِ)7؛ من جن و انس را نيافريدم جز براى اين كه عبادتم كنند. 


- فرستاد كان و ييامبران الهى براى جنيان هم بوده اند. البته در ميان مفسّران بحث است كه آيا فرستاد كان جن از جنس خود 
آنها بوده يا از نوع بشر. 


(يا مَعْمَّرَ الْجنٌّ وَ الْإِنْس ألَمْ يأتكم رُسْل مِنْكم يَقَصُونَ عَلَيِكُمْ آياتى...) (5) ؛ اى كروه جن و انس! آيا رسولا-نى از شما به 
سوى شما نيامدند كه آيات ما را برايتان با كو كردند.... 


بناير ظاهر آيه. ييامبر جنيان از جنس خود آن ها بوده استء اما از آيات سوره جن استفاده مى شود كه قرآن و اسلام براى 


همه. حتى براى جنيان» نازل» و ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله براى همه مبعوث شده استء لكن اشكالى ندارد از ميان آن ها 
ص :6 


.097/- قرآن يزوهى» ص‎ 2-١ 


؟-(5) شعرانى» ميرزا ابوالحسن» نشر طوبى» ص رح 
رع انعام / فرة 


رسولاءن و تماد كاتى از طرف يبامير ضلى الله عليه و آله مأمور دعوت آن ها بوده باشند.(1) يس با «رُسل منكم؛ منافاتى 
ندارد. 

با توجه به اين كه تمام ييامبران الهى از ميان انسان ها بركزيده شدند و جِنّيان نيز به بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله كه از نوع 
بشر بوده. ايمان آوردند وازاو تبعيت كردند ونيز واجب شدن سجده در برابر حضرت آدم عليه السلام بر ملايكه حتى بر 
شيطان كه از طايفه ى جن بوده. دليلى بر فضيلت نوع انسان بر جن است. يس اين كه در بين مردم عوام مشهور است كه به 
حرق «از.ها بهتران مئ كويندة ى هوره ات( 

#مجييان اباك هارا فى وى انان نها آنها نوا تن بيست كر ان ذوباره بر سدو ادن ب آدم از شيطات و اتباع او مى 


فرمايك: 


(... إِنّهُ يَراكم هُوَ وَ قله مِنْ حَيِتٌ لا ترَوْتَهُ...)"؛ «... او (شيطان) و همكارانش شما را از جايى مى بينند كه شما آن ها را نمى 


سشيك...). 


هم جنين قرآن ابليس را از جنْيان مى داند.50) 
- آفرينش جنيان را بر انسان مقدم بوده است. 
(وَ الْحجَانَ حَلَقَناةٌ مِنْ قَِل مِْ نار السّمُوم)0 ؛ «ما جن را بيش از آن (بيش از آفرينش انسان) از تش سوزان آفريديم. 


(وَ ما خَلَفْتٌ الْجنَّ وَ الْإِنْسَ إلا لِيغيدُونِ)* ؛ «و من جن و انس را نيافريدم جز آن كه مرا عبادت كنند». ظاهراً اين تقدم بدان 


جهت است كه آفرينش آن ها قبل 


ضع 


00-١‏ تفسير نمونه» ج زه5 ص ازفرفة 
؟-(05 همان» ج 6 166. 


.25 قرشى» سيد على اكبر» قاموس قرآن» ج ”ء ص‎ )6( -'٠ 


از آفرينش آدم بوده است.(١)‏ 

ه - برخى از كارهايى كه جنْيان براى حضرت سليمان عليه السلام انجام مى دادند نشان دهنده اين است كه آن ها نيز مانند 
آدميان كار مى كنند و قدرت كار دارند؛ هم جنين برخى كارهاى آن ها حكايت از وجود تمدّن در ميان آن ها دارد. 
وكترون لتيه جاتنا #ماز يك و تماق و عقن كالكواسدق دتوو و ابقياهي)!؟» سلتواة تر ندم خرافة ةدهاز 
تمثال ها و ظرف هاى بزركك غذاء هم جون حوض هاى بزركك و ديكك هاى عظيم ثابت» براى او تهيه مى كردند...). 


هم جنين از آيات سوره «ص) و (سبأ) استفاده مى شود كه آن هاء افرادى باهوش. فعّْرال» هترميك واسصحكر ناميارت هاى 
خعله 5 00 


© - قرآن به تسخير كروهى از جنيان توسط حضرت ساليمان عليه السلام اشاره كرده است: (وَ آحَرِينَ مُفَرَنينَ فى الْأُصْفاد)؟ ؛ 

كروهى ديكر از شياطين (جِنْ) را در غل و زنجير» تحت سلطه او (سليمان) قرار داديم. 

فلسفه اين كار اين بوده است كه برخى از جنيان» مفيد و سازنده و قابل استفاده نبودند؛ لذا براى اين كه جامعه از شرٌ مزاحمت 

آن هاد امان بماند» جاره اى جز د بند قرار دادن آن ها شو د؛ از آن جا كه جه - فى دارد وغ زن- با آنْ ها 
2 : جارةءاى جر درانبت عرار كاك حجن جسم لطي زو عل و جين 

تثاسبى ثذارده تعبير غل و زتجير كتابه از جلو كيرئ آن ها أن قغاليث عاق تخريبى است :180 


- آن ها داراى عقلء» علم؛ دركك و تشخيص حق از باطل و قدرت منطق و 
ص :570 
)١(-١‏ تفسير نمونه» ج ص 0/1 


.57/ تفسير نمونه» ج 7ل ص‎ )"(-١ 
0 7ه تعسير نمونه» ج ” ص‎ )0( * 


استد لال هستتد.(23 

(وَ أَنّهُعْ طَنُوا كما ظَنَتُْمْ أنْ أَنْ يبعت اللَهُ أحداً) ؛ دو اين كه آنان كمان مى كردند - همان كونه كه شما كمان مى كرديد - كه 
خدا هيج كس را برنمى انككيزدا. 

4- آن ها هم مؤنث دارند» هم مذكر و صاحب اولاد هستند.(5) 


(وَ أنَّهَ كانَ رجال مِنّ الْإِنْس يَعُوذْونَ برجالٍ مِنَ الْجِنَّ فَزادُوهُمْ رَهَقاً) ؛ «و اين كه همواره مردانى از انسان (ها) به مردانى از جن 


يناه مى بردند» و إلى] بر يوششس (كناه) ناث بيفزودند). 


(9 أنايكا الشالقوة 4 مثا دوق ذلك كنا طرائق ءاقرو لين نان سافان (افرافى) شاهتدة اكد ونان ميافدها (افرادى) غير 


آن هستند؛ (ما داراى) روش هاى كوناكون هستيم). 
٠‏ -آن هاداراى حشر و نشر و معادند.(25) 
(وَ أمَا الّقاسِطونَ فكانُوا لِجَهَنّمَ حطباً) ؛ «و اما بيداد كران» يس هيزم جهنّم هستند). 


-١‏ آن ها در آسمان ها بودند و خبركيرى و استراق سمع مى كردند كه در زمان نزول قرآن ممنوع شدند.(0) 


و 


(وَ أنَا كنا تَفعْدُ مِنْها مَقاعِتدَ لِلسَمْع فَمَنْ يس تمع الْآنَّ بَجدْ لَه شهاباً رَصَداً) ؛ «و اين كه ما در آن (آسمان) در محل هايىء براى 


شنيدن (اسرار) مى نشستيمء و إلى] هر 


ص :672 


ات ل ا 
؟- (9) ر. كك: جن/ *. 

# (") ار كك: جن/ .1١‏ 
(ع) ر. كك: جن/ 10. 


ه-(ه) جن/ 5. 


كس اكنون كوش فرا دهدء براى (خود) ش شهابى كمين كرده مى يابد). 
زمان خلقت جنيان 
قرآن كريم» زمان آفرينش جنيان را قبل از آفرينش آدميان معرفى نموده اس 


(وَ لَقَدْ حَلَقَمَا الْإِنْسانَ مِنْ صَلمُصالٍ مِنْ حَمَا مَسِْنُونِ وَ الْجَانَّ حَلَفَناةُ مِنْ قَئِل مِنْ نار السَّمُوم)١‏ ؛ «و در حقيقت انسان را از كلى 
خشكك, سياه و بدبو آفريديم و يبش از آنء جن را از آتشى سوزان و بى دود خلق كرديم). هر جند نمى توان ازاين آيه 


بوده است. مفسران قرآن كريم نيزء با توجه به اين آيات» همككى زمان خلقت جنيان را قبل از آفرينش آدميان دانسته اند.(١)‏ 


با استفاده از روايات اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام مى توان زمانى را براى خلقت جنيان به دست آورد؛ از جمله 


روايتى است كه امام باقر عليه السلام از امام الموحدين اميرالمؤمنين عليه السلام نقل مى نمايد: 


ان الله تباركك و تعالى «لما» اراد ايتاك علق تمده وذلك بعد ما مضى من الجن و النسناس فى الارض سبعه اللاف سئه)؟ 
(1)«همانا (هنكامى كه) خداى تباركك و تعالى اراده نمود تا موجودى را بيافريند (يعنى انسان را خلق نمايد) واين در زمانى 


نوف كه از خلقت و افريئش عق و اتسنا [#ذهفقت غرار سال كذشعه بود 
علت نامريى بودن جنيان 

جنيان با اين كه موجوداتى مادى هستند» در شرايط عادى از ديد انسان ها 
ص :/57 

.1950 سيد محمد حسين طباطبايى» تفسير الميزان» ج "ل ص‎ )1(-١ 


70-1 مجلسى» محمدباقر» بحار الانواره ج دم ص 873/. 


9 (5) نسناس موجوداتى بودند كه قبل از انسان در زمين زندكى مى كردند و بر اثر فتنه و فساد نابود شدند. 


ينهان اند. دانشمندان علوم طبيعى مى كويند: موجوداتى كه انسان با حواس خود مى تواند دركك كند در برابر موجوداتى كه با 
حواس قابل درك نيستند ناجيزند. تا وقتى كه موجودات زنده ى ذره بينى كشف نشده بودند» هيج كس باور نمى كرد كه در 
يكك قطره ى آب يا خونء هزاران موجود زنده وجود دارد كه انسان قدرت ديدن آن هارا نداشته باشد.(١)‏ هم جنين 
دانشمندان مى كويند جشم ما رنكك هاى محدودى را مى بيند و كوش ما امواج محدودى را مى شنودء رنكك ها و صداهايى 
كه به وسيله ى جشم و كوش قابل دركك نيست بيش از جيزهايى است كه قابل دركك اند. 


اكر وضع جهان جنين است جه جاى تعجب است كه ما نتوانيم با حواس خود جنيان را دركك كنيم؛ وقتى مخبر صادقى مانند 


خداوند و نبى كرامى از آن خبر مى دهد جرا نيذيريم.؟(7) 


خداوند جنّيان را از آتش آفريده» همان كونه كه انسان را از خاكك آفريده است. (وَ حَلَقَ الجا مِنْ مارج مِنْ نار)؛ «و جن را 
أل قعل ةهاق مخلط كرك نض خلق #ردابولن برضم تعلى 'أناها آفار فقن ا عدا :مامد انراة كد[ و حاقد 
استء ولى فعلا آثار خاكك را ندارد. حقيقت اتشى كه جن از آن خلق شده براى ما روشن نيست؛ زيرا اين آتش جيزى جز 
انرزى نيست و جنان كه معلوم شده. اتم نيز انرزى متراكم است كه به اشكال مختلف درآمده است و اين اختلا.ف در نتيجه 
اختلاف تعداد يروتون ها و الكترون هاست؛ بنابراين سراسر عالم را نيروى الكتريسته و مغناطيسى و جاذبه و انرى هاى ديكر 
فرا كرفته است كه ما 


ص :57 
00-١‏ مكارم شيرازى» ناصر و همكاران» تفسير نمونه» ج فى ص 108. 


؟-(5) همان. 


- () تفسير الميزان» ج 7» ص 1"8. مى فرمايد: آيه درباره ى آن ساكت است. 


قرآن كريم مى فرمايد: (... إِنَّهُ يَراكمْ هُوَ وَ قَسِلهٌ مِنْ حدِثُ لا تَرَوْنَهُمْ...)؟ ؛ «... او (جن و شياطين و هم جنسانش) شما را مى 


هدف از خلقت جنيان 


قرآن هدف از خلقت جن را همانند هدف از خلقت انسان مى داند؛ جون آن ها نيز داراى شعورء عقل» درككء تكليفء نشرء 


حشر و معاد هستند. 


(ما خَلَقْتٌ الْجنّ وَ الْإِنْسَ إلا ليغبدٌون)؛ «و جن و انسان رجز براى بيرستش [خود] نيافريدم». آرى مقدمه عبادت معرفت است 
و عبادت با معرفت انسان را به كمال نهايى كه لقاء الله است نزديكك مى كند. 


جن و تمثل به انسان و حيوان 


موجودات نامريى (فرشتكان» جن. شيطان) داراى دو نوع وجودند» يكى وجود نفسى كه حقيقت ذاتى دارند و آن مجرد بودن 
از ماده ى جسماتى اسث و ديكرى: وجود اضافى كه در ظرف ذهن و قابليث و ادراكك آدميان متمثل مى شود؛(7) مثلا جبريبل 
كه يكى از فرشتكان الهى استء به عنوان واسطه؛ وحى را به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله ابلاغ مى كرد؛() اين ابلاغ به 


جند طريق صورت مى كرفت؛ 

كَاهى ييامبر صلى الله عليه و آله فقط صداى فرشته را مى شنيد.() 
ص :لاع 

.١ 7١ خداكرمى» دانستنى هايى درباره ى جن» ص‎ )١(-١ 

؟(ع0 ر.كك: امام خمينى» آداب الصلوه. ص ارة 


(ة) شورق ام 


ع (2) همان. 


كاهى جبرييل وحى را بر قلب بيامبر القا مى كرد.(١)‏ 
كَاهى بيامبر صلى الله عليه و آله جبرئيل را به صورت حقيقى اش مشاهده مى كردء كه اين حالت دوبار اتفاق افتاد.(؟) 
كاهى جبرئيل به صورت انسانى زيبا (هم جون دحيه ى كلبى) بر رسول خدا نازل مى شد.0*) 


علامه طباطبايى مى فرمايد: معناى تمثّل فرشته براى حضرت مريم عليها السلام» ظهور و جلوه ى او به صورت بشر براى مريم 
بود» نه اين كه حقيقت جبرئيل عوض شود و فرشته انسان شود. جبرئيل در ظرف ادراكك مريم به صورت بشر جلوه كرد» نه در 
ظرف واقعى؛ مريم بود كه جبرئيل را جنين مشاهده كرد, نه اين كه جبرئيل انسان شده باشد.() شواهد قرآنى و روايى تمثل 
فرشته زياد نقل شده است (8) -82 1 


ظاهر شد.(/2 و در دارالندوه به صورت ييرمرد» در روز عقبه به شكل عنيه بن حجاج و در نزد حضرت يحبى عليه السلام به 


صورت عجيبى و نيز تمثّل دنيا براى حضرت على عليه السلام به صورت زنى زيبا.(4) 
ص: :58 


00-1 شعراء/ دوعو 

-١‏ (1) امينى» ابراهيم؛ وحى در اديان» ص 42١7‏ سيد جزايرىء انوار النعمانيه» ج ١‏ ص ,7١١‏ و شيخ صدوقء امالى» حديث 
06 

*- () مجلسىء محمد باقرء بحارالانوار» ج ١‏ ص ”887. 

- (6) طباطبايى» سيد محمد حسينء الميزان» ج 2١‏ ص ©" 

ه- (0) مريم/ 17. 

ع-(262) هود/ 2ل. 

0-(070 ر. كك: تفاسير قرآن كريمء ذيل آيه 58 سوره انفال. 

8- (6) تفسير الميزان» ج .٠15‏ ص *". ر. كك: عليرضا رجالى» فرشتكان. 


و تمثيل شيطان در داستان ايوب عليه السلام به صورت انسان.(١)‏ و هم جنين شيطان خود را به حضرت آدم عليه السلام نشان 
داد.(؟7) 


بعضى معتقدند: برخى از فرشتكان. وجود برزخى دارند؛ يعنى داراى شكلء؛ صورت و خواص ماده اند؛ هم جنان كه نكير و 
منكرء در عالم برزخ؛ به صورت هاى مختلف ديده مى شوند؛ و برخى ديكر از فرشتككان نيز مجرّد تام اند.(5) 


جن نيز از اجسام عاقله ى لطيفه است كه آتش و هوا در ذاتش نهفته است و شأنيت آن را دارد كه به اشكال مختلف 
درآيد.(5» علت ظهور آن ها در برخى اوقات»ء اين است كه آن ها بدن هاى لطيفى دارند(2) كه در لطافت و نرمى متوسط 
اسث و قابليت جدايى و كردآ مدن را داردء واكر كردآيد وقوامش ستبر شودء مشاهده مى كردد؛ مانند هوا كه وقتى به 
سرد هن كرايد به:ضصووت ابردزهى ايد وقابل رؤيت ومفاعده است:(#8ا ىن بعضى روابات اشازه دارئل كه امامان 
معصوم عليهم السلام نيز آنان را مشاهده مى كردند و دستورات و راهنمايى هاى لازم را مبذول مى داشتند.(/ يس موجودات 
غيبى مانند جنء داراى صورت حقيقى و صورت اضافى اند؛ آنجه انسان ها مشاهده مى كنند صورت اضافى آنهاست كه 
بوأساين قابليت :و ادراكف انساق تل مين يابده 


هن 


.8١/ص‎ )1١(-١ 

؟-(5) طه/ .1١077/‏ 

- () محمدتقى مصباح يزدى» معارف قرآن» ص ؟195. 

*- () زين العابدين دست داده. جن و شيطان» ص ١٠1؛‏ به نقل از محمد نسفىء تفسير نسفى» ج 27 ص 77. 
ذ- (0) بحارالانوار» ج .٠‏ ص 270. 

ع-(02) ملا صدراء مفاتيح الغيب» ترجمه خداجوى. ص 6500. 


/ا- (07) كلينى» محمد بن يعقوب» اصول كافى» ج ١ءص‏ 98” ور. كك: جديدى» احمد» از جن جه مى دانيد. 


أن جنيان در روح و جسم انسان 


تأثير جنيان بر انسان مقوله اى است كه از ديرباز در ميان عوام مشهور بوده است؛ جنان كه در هنكام بيمارى و مشكلات به 


دعانويس وفال كير بناه مى برند» در حالى كه با بررسى در آيات و روايات مشخص مى شود كه اين ها وهم و خيالى بيش 


نسست. 


شيطان و جنيان» به هيج وجه. اراده و آكاهى انسان را سلب نمى كنند» بلكه آن ها فقط دعوت كننده اند و اين انسان ها هستند 


كديا ازافمو اخوان حر مداق حعورك: 1 6 ها واس اذى تلم #طاذديه للني اينات عاص نامو رانيد تمى كت 


(... إِنَا جَعَلَمَا السَِّاطِينَ أوْلِياءَ لِلَذِينَ لا يُؤْمنُونَّ)١‏ ؛ «... در واقع» ما شيطان ها را سريرست كسانى قرار داديم كه ايمان نمى 


آورند). 

اك اجا وها كوس فلب خوورا سورض اقها ددن ساف راكع عقر كذار باس نما نر لطانة على لزي كو ركة 2 
الّذِينَ هُمْ بهِ مُمْركُونَ)؟؛ «تسلط او تنها بر كسانى است كه او را به سريرستى خود بركزيده اند و آن ها كه به او (خدا) شركك 
مى ورزند). 


دست بدهد. (مانند معتادين كه با كوجكك ترين وسوسه به سمت مواد مخدر مى روند)»:(1) يعنى انسان خود تسليم شيطان مى 


سو د. 


(إنَّ عِبادى لَيِسَ لك عَلَيِهِمْ سلْطانٌ إلا مَن انك مِنَ الْغاوينَ)؟؛ «تو به بندكان من تسلط نخواهى فاته مكرية كتراعاتن 


كه از تو ييروى مى كنند). 


ص :587 


.١ ص 1758م علامه حائرى» شيطان در دادكاه محشر» ج‎ ٠ تفسير نمونه» ج‎ )(-١ 


8 


خداوند از زبان شيطان مى فرمايد: (وَ قالَ الشَِطانَ لما فى ال إن الل وعَدَكمْ وَعدَ الحو وَوعَدْتُكع فخا يكم وَ ما كان لى 
عَلكُمْ مِنْ سرلْطانٍ إلا أن دعَوْككمْ كا تيم ل كلا تَلومُونى و لُومُوا أَنْقمِكُمْ ما أنَا بض ركم وما َنم ضري إلى كفت 

بما أَشْرَكتْمَُونٍ مِنْ قبل إِنَّ الظَالِمِينَ لَه عَذابٌ أَلِيمٌ)١‏ ؛ هو شيطان» هنكامى كه كار تمام مى شود؛ مى كويد: خداوند به شما 
ولوس ادوص بها وعيو ف اراطل) بوادم و تكلا ركو ورج بر يطعن الب لكات اه بن كه دعوتتان كردم و شما 
دعوت مرا يذيرفتيد؛ بنابراين» مرا سرزنش نكنيد؛ خود را سرزنش كنيد. نه من فريادرس شما هستم و نه شما فريادرس من. من 
نسبت به شرك شما درباره ى خودء كه از قبل داشتيد» و اطاعت مرا هم رديف اطاعت خدا قرار داديد بيزار و كافرم! مسلماً 
ستمكاران عذاب دردناكى دارند!!). 


در نتيجه» موجودات نامريى بر انسان تأثيرى نمى كذارند؛ آن ها نقش وسوسه كر و دعوت كننده به بدى را بازى مى كنند و 
هيج كسى رادر عمل» مجبور نمى كنند؛(١)‏ و اجبار با اختيار و اراده انسان كه يكى از علل وجود بهشت و جهنم استء 
سا زكارى ندارد. (إنَا مِدَيْناةُ اسيل إِمَا شاكراً وَ ما كفوراً)؛ «ما راه را به او نشان داديمء خواه شاكر باشد يا ناسياس». هر 


جند» عوا م تأثير مستقيم جنيان به جسم و روح را انكار نمى كنندء اما دليل قطعى درباره ى آن نداريم. 


ممكن است جنيان در تسخير انسان درآيند و كاهى نيز اتفاق مى افتد؛ هر جند 


ع 


.1817 مطهرى» توحيدء» ص 5"". ور. كك: معرفت» محمد هادىء الشبهات و ردود» ص‎ )5(-١ 


از نظر فقهى» تسخير آن ها حرام استء(1) اما در قرآن و روايات به اين نكته اشاره شده كه انسان ها مى توانند آن هارا به 


تسخير خود در آورند؛ مانند: 


لق خداوقة درياوه ارزساط مياق .ا لشاف فن قرا له 


(وَ أنَّهَ كان رجال مِنّ الإِنْس يَعُودْونَ برجالٍ مِنَ الجن فَرَادُوهُمْ رَهَقَا)؟ ؛ «همانا مردانى از نوع بشر بر مردانى از كروه جن يناه 


مى برند و بر غرور و جهالتشان سخت مى افزايند). 
ب) جنيان و يرند كان در تسخير حضرت سليمان عليه السلام بودند. 


(وخعه لشايمان نودة من الجن وَ الإِنْس و الطئر فَهُمْ يُورَعْونَ)؟؛ «لشكريان سليمان» از جنّ و انسان و يرنده» برايش 


كردآورى شدنك» وآنان (از راكد كن وبى نظمى) بازداشته مى شدنك). 


37 - 


يكى از كردن كشان جن به سليمان كفت: (قالَ عِفْرِيتٌ مِنَ الْجِنَّ أنَا آتيك به قَبِلَ أَنْ تَقُومَ مِنْ مَقامِكك...)5 ؛ «زي ركى از جنّيان 


كفت: «من آن را نزد تو مى آورمء بيش از آن كه از جايكاهمت 00 


وس ل دان دورو ناف كار امه نشي كا ليها ذا تكد كر در لسار لها فاك د لعا ريق و كناك افع ودر بعد 


(سليمان) مى خواست» از محراب هاو نقاشى ها (و مجسّمه ها)...). 


فرعم 


)١(-١‏ انصارى» شيخ مرتضى» مكاسب محرمه» ج 7 ص 10 و ر. كك: شهيد ثانى» لمعه الد مشقيه» ج "4 ص .1١186‏ «فرشتكان 


تسخير مى شوند و از امور غيبى خبر مى دهند). 


(وَ مِنَّ السّاطِين مَنْ يَقُوصُونَ لَهُ وَيَعْمَلونَ عَمَلا)1 ؛ «و از شيطان ها كسانى برايش غواصى مى كردند؛ و كارى غير از آن (نيز) 
انجام مى دادند؛ و آنها را (از س ركشى) حفظ مى كرديم). 

سرانجام جنيان 

بعد از شناخت جنيان و خصوصيات آنء اين مسأله مطرح مى شود كه يايان زندكى آن ها حِككونه خواهد بود؟ قرآن به 
ضراحت مى فزهايك: (كل من عَلَيِها قان)؟ اهمه كنناتى” كدير آن (زمين) مسف قاني نمى شولك 

ليوك كن وجالكه الاا تعبا الامر امتقو موتوواكا وين من راز له مكونة اك ورد كاي 

(وَ نْفِحَ فى الصُور فَصَعِقَ مَنْ فِى السَّماواتٍ وَ مَنْ فِى الْأرْض...)؟؛ «در صور دميده مى شود» يس همه كسانى كه در آسمان ها 


و زمين اند» مى مير تك...). 


(كل 0 ذائقة العو )8 ...؛ «هر جان دارى مركك رامى جشد...). دلالمت آيات فوق اطلاق دارد كه مركك شامل تمام 


موجودات»ء از جمله» جنيان مى كردد. 


هم جنين مى فرمايد: (... وَ دَق عَلَيِهِمْ الْقَوْلَ فى أمَم قَدْ خَلْتْ مِنْ قَِلِهمْ مِنّ الْجِنٌّ وَ الْإِنْس...) ؛ «... فرمان الهى درباره آنان 


تحقق يافت و به سرنوشت اقوام كمراهى 


ص :51680 


ازجن وانس كه قبل از آن ها بودند كرفتار شدند...). 


برخى مفسرين قايل اند: براى جنيان همانند انسان» حكم مركك جارى مى شود.(١)‏ برخى نيز مركك را براى ابليس قطعى مى 


در ابه ١‏ سوره «ص» آ مده است كه. شيطان از خداوند تقاضاى مهلت نمودهء خداوند نيز او را تا يوم الوقت المعلوم مهلت 
داده است. مفسران در تعيين وقت معلوم تفسيرهاى كوناكونى داشته اند. آنجه در آن اتفاق نظر وجود دارد اين است كه 
ابليس و جنيان روزى عمرشان به سر مى رسد و همانند انسان هاء در روز قيامت محشور مى كردند.(2) 


نتيجه: حاصل سخن اين كه جنيان مخلوق الهى و داراى عقل و تكليف هستند. نامرئى بودن آن ها دليل بر عدم آن ها نيست. 
جن سوره اى از قرآن را به خود اختصاص داده است و داراى ويزكى هاى منحصر به فرد است و يايان آن نيز مركك و انتقال به 


جهان ابديت است. 

منابع جهت مطالعه بيش تر 

.١‏ جن و شيطانء زين العابدين دست داده. 

". جن و شيطان؛ رجايى تهرانى. 

*. شيطان در دادكاه محشرء حائرى. 

؟. تفسير نمونه و تفسير قرآن مهرء ذيل سوره جن. 

ص :682 

1( اطاطباب سد فحيد كيو تسر المزانه ثيل قصلت 3 
؟-(00 مكارم شيرازى» ناصر و همكاران» تفسير نمونه» ج ص 7 


رم بحرانى» تفسير برهان» ج 3 ص إتففضرة 


ع (6) ته تعسير نمونه» ج اله ص 0 


#شبهه 
ه - انا لله و انا اليه راجعون يعنى جه ؟ 


مكر از خدا جدا شده ايم كه قرار است به او بازكردانده شويم آيا در همان قرآن كفته نشده كه اى انسان ما به تو از ركك 


كردن هم نزديكك تريم؟ 


* تو ضيح 
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در قرآن آمده استء (الَّذِينَ إذا أُصَابَتهُمْ مُصدَيبَةٌ قالوا نا ِلِّ وَإِنا لَه راجعُونَ)١‏ ؛ «و قطعاً [همه] شما را به جيزى از ترس و 
كرستككى و كاهشى در ثروت ها و جان ها و محصولات, آزمايش مى كنيم و به شكيبايان مزده ده. * (همان) كسانى كه هر 
كاه مصيبتى به آنان برسدء مى كويند: «در حقيقت مااز آنٍ خداييم و در واقع ما فقط به سوى او باز مى كرديم). و در آيه 
فيكر أهدة أشخه (تعن أقرَبٌ إِلَيْهِ مِنْ حل الْوَرِيدِ)؟ ؛ «ما از ركك كردن به او نزديكك تريم). 


ياسخ 


مقدمه: آيات فوق در مورد دو مطلب مهم بحث مى نمايند. مطلب اول اينكه همه انسان ها مورد امتحانات الهى قرار مى كيرند 


و نحوه اين امتحان» آسيب ها و مشكلاتى است كه در مال وجان و محصولات انسان ها يديد مى آيد. 


كروهى بى صبرى مى كنند و اعلان نارضايتى مى نمايند و كروهى هم صبر را بيشه خود مى سازند. خداوند دسته دوم بشارت 


مى دهد و مبنا وعلت صبر كردن ايشان را بيان مى نمايد. و عوامل صبر نمودن صابران در برابر بلاها را دو جيز مهم مى داند. 


ص :/5181 


) خدامحورى (انا لله‎ - ١ 


يعنى صابرين خود را مالكك مالء اموال» جان و محصولاءت نمى دانند بلكه خودشان و آن جه در اختيارشان هست را مال 
حقيقى خداوند مى دانند لذا كر خداوند در آن ها تغييراتى داد و بلايى به آن ها افتاد» صابرين به راحتى آن را مى يذيرند. 
جرا كه از نظر آنان» مالكى در ملكك خود تصرف نموده واين تصرف كاملا صحيح و به جا بوده و جاى هيج اعتراضى نيست. 
در واقع صابرين متذكر اين نكته هستند كه ملكيت آن ها بر جان و مالشان مالكيتى اعتبارى است نه حقيقى. فقط براى اينكه 
نظام عالم بر قرار باشد و هرج و مرج نشود موقتا مالى را براى شخصى اعتبار نموده اند و الا همه عالم در حقيقت مال خالق 
اوست. (وَ لِلْهِ ما فى السّماواتٍ وَ ما فى الْأَرْض و إِلَى الله تُوْجَعٌ الْأمُورُ)١‏ و هر جه دارند امانت در دست آنان است كه ممكن 


١‏ - معادباورى (إِنَا إلَيِهِ راجعُونَ) 


عامل ذومى كة اقل صبربةاخاطر أن ضير مى تماشك اين است كه آن ها توجه دارثد كه زند كى دنا هميشكى نسث يلكه 
محدود به جند سالى است و بعد از آن بايد ازاين دنيا بروند. حال كه مى دانند اين زندكى محدود است يس نه نعمت ها و 


اعتراض آن ها مى كردد. حال با توجه به مطالبى كه عرض شد به جواب سوال مى يردازيم. 
ياسخ اول: نزديكى خداوند به انسان در دنيا و آخرت تفاوتى ندارد و خداوند 


ص :55 


0-1)) الميزان فى تفسير القرآن؛ خ ١‏ ص ع8 


در هر دو دنيا به يكك اندازه به انسان نزديكك است. بلكه خداوند در همه عوالم به همه موجودات به يكك اندازه نزديكك است. 
همان قدر به ما موجودات مادى نزديكك مى باشد كه به موجودات عرشى نزديكك است. و به همه موجودات احاطه قيومى 


دارد. جنان جه در قرآن كريم مى فرمايد: 


(ألا نه بكل شي الحط )1 1ك باشيد كه او به هر جيزى احاطه دارد). 
حضرت امير عليه السلام در مورد رابطه خداوند با موجودات هستى مى فرمايند: 


«دَاخِلٌ فى الأَشْياءِ لَا كشَيْءٍ داخل فى شَيْءٍ وَ ارج مِنَ الْأَشْياءِ لَا كشَنْءٍ حارج مِنْ شَّْء))؛ «خداوند داخل همه جيزها هست اما 


نه مثل داخل شدن جيزى در جيزى و خداوند از همه اشياء خارج است اما نه مثل خارج بودن جيزى از جيزى). 


يس نمى توانيم بككُوييم خداوند به برخى موجودات نزديكك تر است. واز برخى دورتر مى باشد. بلكه به همه موجودات احاطه 


وجودى دارد و همه موجودات متعلق و وابسته به او هستند و از او وجود مى كيرند. 


جنان جه مفسران فرموده اند منظور از (انا اليه راجعون) نزديكك شدن به خداوند نيست بلكه منظور خارج شدن ازاين عالم و 
ورود به عالم قيامت است.(١)‏ جنانجه از حضرت امام على عليه السلام نقل شده كه مى فرمايند: 


«إن قولنا (إنَا للم إقرار على أنفسنا بالملكك و قولنا (وَ إِنا إِلّيهِ راجعُونَ) إقرار على أنفسنا بالهلكك)؛ (5)«همانا «انا لله كفتن ما 
اقرارى است كه ما درباره مملوكك بودنمان مى نماييم و (وَ إِنا إِليِهِ راجعُونَ) اقرارى است كه در مورد 


ص :69 
-١‏ () مجمع البيان فى تفسير القرآن» ج 3 ص #خرفة التبيان فى تفسير القرآن» ج 3 ص ٠‏ تفسير نمونه» ج 3 ص لماردهة 
الميزان ف تفسير القرآن» ج 3 ص ادذارة 
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مَردئمان مى كنيم). 


اما ممكن است سوال شود كه جرا قرآن از ورود به عالم قيامت اينكونه تعبير كرده و فرموده به طرف خداوند رجوع مى كنيم؟ 
و معناى رجوع به خداوند جيست؟ در جواب عرض مى كنيم شايد علت اينككونه تعبير نمودن اين است كه جون عالم قيامت 
ظهور سلطنت و حاكميت مطلق خداوند استء و صحنه حكمرانى اوست؛ لذا اين كونه تعبير شده كه به طرف او رجوع مى 
نمايم. مثل موقعى كه شخص به داد كاه مى رود واز ورود به دادكاه اين كونه تعبير مى كند كه «بيش قاضى مى روما. 
برخلاف دنيا كه دار عمل است و هرجند همه امور تحت نظارت و اراده خداوند است اما فعلا موقع حسابرسى نيست و ظاهرا و 


موقتا امور به دست ديكران هم مى باشد و سلطنت خداوند براى اكثر مردم مخفى است.(1١)‏ 


خلا-صه جواب اينكه منظور از «انا اليه راجعون)» نزديكك شدن به خدا نيست بلكه منظور خروج از دنيا و ورود به عالم قيامت 


است. 


ياسخ دوم: نزديكك بودن خداوند به ماء مستلزم نزديكك بودن ما به خدا نيست. بلكه خداوند به ما نزديكك هست اما ما خيلى از 


او دور هستيم. خداوند از ركك كردن به ما نزديكك تراست. 


زتعك اليك الوعة طول الوويد) اللا كلمه:زوريه سات ر كن انبك كال قلت مهدا شلواز فى شام يدق تر م و 
وخون در آن جريان دارد. معناى جمله اين است كه ما به انسان از ركك وريدش كه در تمامى اعضايش دويده و در داخل 
بدنش جا كرفته نزديكك تريم. اين جمله مى خواهد مقصود را با عبارتى ساده و همه كس فهم اداء كرده باشد وكرنه مسأله 


نزديكى خدا به انسان مهم تراز اين و 


56٠١: ص‎ 


80 ص‎ ١ تفسير روح البيان» ج‎ "٠ التبيان فى تفسير القرآن» ج ”. ص‎ 7-١ 
؟-(5) ق/18.‎ 


خداى سبحان بزركك تراز آن است.١(١)‏ اين ها تشبيه است و قرب خداوند ازاين هم برتر و بالاتر است هر جند مثالى از اين ها 


رساتر در محسوسات ييدا نمى شود. با اين احاطه علمى خداوند و بودن ما در قبضه قدرت او تكليف ما روشن است.270 


خداوند به تعبير قرآن بين ما و قلب ما مى باشد() اما آيا ما هم به او نزديكك هستيم؟ اين جنين نيست كه مثل اشياء مادى, 


نزديكى خدا به ما مساوى با نزديكى ما به خدا باشد. بلكه ما ازاو دور هستيم و در حال نزديكك شدن به او مى باشيم. 


جنانجه در قرآن مى فرمايد: (يا أَبّجَا الْإِنْسانٌ نك كادحٌ إلى رَبك 5 دحا فَمُلاقِيه)؟ ؛ «اى انسان! در حقيقت تو به سوى 


برورد كارت كاملا تلاش مى كنى (و رنج مى كشى) و او را ملاقات مى كنى). 


بسته به نوع اعمال خوب يا بدى كه در اين دنيا انجام مى دهيم در آن دنيا صفات جمالى يا صفات جلالى خداوند را ملاقات 
مى نماييم. آن ها كه اهل ايمان و عمل صالح هستند تجليات صفات جمالى خدا يعنى بهشت و نعمت هاى او را مى بينند واز 
تجليات جمال او لذت هاى وصف نشدنى مى برند. و آن هايى هم كه اهل كفر و شرك و عصيان هستند جلوه هاى صفات 


جلالى خداوند يعنى قهر و عذاب او را خواهند ديد.(50) 
يس خداوند به ما نزديكك است اما ما به او نزديكك نيستيم بلكه بايد سعى كنيم به او نزديكك شويم. 


58١ ص:‎ 


.767/ الميزان فى تفسير القرآن» ج 18 ص‎ )١(-١ 
6 ؟-(0)0 تفسير نمونه» ج 7 ص‎ 
6 ع (واغلهوا أذااللة عقون هق المقية قلي و اله انه تمفدوة)؟ اتفال‎ 


عدرهم) تسنيم» ج 3 ص ١‏ 


دوست نزديكتر از من به من است وين عجبتر كه من از وى دورم 
جه كنم با كه توان كفت كه دوست در كنار من و من مهجورم 
جنانجه در سوره علق مى فرمايد: سجده كن و به ما نزديكك شو.(١)‏ 


با اين بيان مى توانيم بككوييم معناى (إنَا ليه راجِعُونَ) ورود به عالم قيامت و نزديكك شدن به خداوند مى باشد و هيج منافاتى با 
نزديكك بودن خداوند به ما در دنيا ندارد. حتى مى توان كفت اهل ايمان در همين دنيا به بركت اعمال صالح و بندكى 
خداوند به او نزديكك مى شوند ولازم نيست حتما بميرند تا به او نزديكك كردند. جنانجه آيات و روايات زيادى بر اين مطلب 
كواهى مى دهند. 

از نبى مكرم اسلام صلى الله عليه و آله نقل شده كه خداوند متعال مى فرمايند: 

«لا يزال عبدى يتقرب إلى بالنوافل مخلصا لى حتى أحبه فإذا أحببته كنت سمعه الذى يسمع به و بصره الذى يبصر به و يده التى 
يبطش بها إن سألنى أعطيته و إن استعاذنى أعذته)؛ (3)«همانا بنده من با انجام خالصانه اعمال صالح به من نزديكك مى شود تا 
جايى كه او را به صورت ويزه دوست مى دارم. هنككّامى كه او را دوست داشتم يس كوش او مى شوم كه با آن مى شنود و 
كنم و اكر از امر ناخوشايندى به من يناه برد به او يناه مى دهم). 


يس بايد كفت خداوند به همه موجودات به يكك اندازه نزديكك هستند اما همه موجودات به يكك اندازه به خدا نزديكك نيستند 


بلكه نسبت به درجه سعادت و شقاوتشان به اسماء جمال يا اسماء جلال خداوند نزديكتر هستند. آن ها كه كامل تر 
ص : 587 
)١(-١‏ علق/ 19. 


0050-1 ديلمى» حسن بن ابى الحسنء. إرشاد القلوب» دو جلد در يكك مجلدء» انتشارات شريف رضىء ١5١١5‏ ق»ج ا ص ١1؛‏ 


شعيرى» تاج الدين» جامع الأخبارة يكك جلدء انتشارات رضى قمء “1761 شء؛ ص .١‏ 


و صالح ترند به جمال او نزديكك تر هستند و بهره بيش تر مى برند و آن ها كه شقى تر و ظالم تر هستند به اسماء جمال او 
زديك تر همعد وعنذاف كترئ هن برنةة هو سنيف كله بن هود ابن وسقابة اعتيان دوق بودنقاة از رجعية خندا كاذ ال 


خداوند دور هستند. 


نتيجه: با توجه به معناى (إِنا إِلَيهِ راجِعُونَ) منافاتى بين آيه فوق با آيه (نَخنٌُ أَقْرَبٌ إِلَيِهِ مِنْ حثل الْوَرِيدِ) وجود ندارد. جرا كه 
نزديكى خدا به انسان ها يكسان است اما اين افراد هستند كه در نزديكى به خداوند درجات مختلف دارند و برخى به خدا 
نزديكك تر و برخى دورترند. ازاين رو بايد تلاش كنند به خدا نزديكك شوند. 

منابع جهت مطالعه بيش تر 


2 


.١‏ تفاسير قرآن مثل تفسير الميزان» نمونه» تسنيم» مجمع البيان و تفسير قرآن مهر ذيل آيات ١82‏ /بقره و8١‏ /ق. 


ص :587 


#شبهه 
# - جرا قرآن كريم مى فرمايد شما رااز بسيارى از موجودات برترى داديم مكر انسان اشرف مخلوقات نيست ؟ 

* تو ضيح 

(وَ لَقَدْ كرّفنا يَنى 51م وَ حَمَلْناهُمْ فى الْبِر و البْخر وَ رَزََناهُمْ مِنَ الطيباتٍ وَ فَصَلْنَاهُمْ على كثير مِمَنْ حَلَقنا تَضِديلا)1 ؛ ١و‏ به يقين 
فرزندان آدم را كرامى داشتيم و آنان را در خشكى و درياء (بر مركب ها) سوار كرديم و آنان رااز ياكيزه ها روزى داديم و 
ايشان را بر بسيارى از كسانى كه آفريديمء كاملا برترى داديم). 

در مورد آيه فوق جند ديد كاه قابل ذكر است. 


اول. مقصود از «كثيرا در آيه جميع است. 


برخى از مفسران براين عقيده هستند كه كلمه كثير در اين آيه به معنى جميع است و لذا معناى آيه اين مى شود كه ما انسان 
در تفسير مجمع البيان جنين مى خوانيم: مقصود از «كثير) جميع است. يعنى ما اولاد آدم را بر مخلوقات ديكر. كه بسيارندء 
برترى داده ايم. نمونه آن در محاورات عرفى بسيار است. مثلاً جاه و مقام يهناور خود را به او بخشيدم و حريم منيع خود را 


براى او مباح كردم. مقصود اين است كه همه جاه و مقام خود را بخشيدم و همه حريم خود را مباح كردم, نه قسمتى از آن ها 
وانذؤة 


در تفسير نمونه در همين رابطه جنين مى خوانيم. 
بعضى از مفسران آيه فوق را دليل بر فضيلت فرشتكان بر كل بنى آدم 


ص :5815 


.,مث١ ترجمه مجمع البيان فى تفسير القرآن» ج 35 ص ثلا مجمع البيان فى تفسير القرآن» ج 8 ص‎ 00-١ 


دانسته اند» جرا كه قرآن مى كويد ما انسان ها را بر بسيارى از مخلوقات خود برترى داديم؛ و طبعاً كروهى در اينجا باقى مى 
ماند كه انسان برتر از آن ها نيست و اين كروه جز فرشتككان نخواهند بود. ولى با توجه به آيات آفرينش آدم و سجود و 
خضوع فرشتكان براى او و تعليم علم اسماء به آنها از سوى آدمء ترديدى باقى نمى ماند كه انسان از فرشته برتر استء بنابراين» 
«كثير) در اينجا به معنى جميع خواهد بود و به كفته مفسر بزركك طبرسى در مجمع البيان» در قرآن و مكالمات عرب» بسيار 
معمول است كه اين كلمه به معنى جميع مى آيد. 


طبرسى مى كويد: معنى جمله اين است «انا فضلناهم على من خلقناهم و هم كثير)؛ «ما انسان را بر ساير مخلوقات برترى 


بخشيديم و ساير مخلوقات بسيارند). 
قرآن درباره شياطين مى كويد: (وَ أَكّوُهُمْ كاذِبُونَ) » )١(‏ بديهى است كه شياطين همه دروغ كو هستند نه اكثر آن ها.(؟) 


7 2ت نستنك . 


صحبت از انسان و ساير موجودات مادى است و اينكه انسان به خاطر تفضلات مادى مثل دادن مركب در خشكى و دريا ونيز 


دادن روزى هاى ياكك به او بر ايشان برترى دارد و اصلا حرف از ملائكه غير مادى نب 4 
(و قلاف على كيرا وك تَلَمَنا تَفُضِيلا)” - بعيد نيست كه مراد از «من 


ص :5060 


00-1 شع 36 


؟-(1) تفسير نمونه» ج لص ارم 


خلقنا - كسانى كه خلق كرديم» انواع حيوانات داراى شعور وهم جنين جن باشد كه قرآن آن رااثبات كرده؛ آرى قرآن 
كريم انواع حيوانات را هم امت هايى زمينى خوانده. مانند انسان كه يكك امت زمينى استء و آن ها را به منزله صاحبان عقل 
شمرده و فرمود: (وَ ما مِنْ كَايّهِ فى الْأَْضِ و لا- طائر يطِيرٌ بتجناعهه إلا مم أَمتالكُمْ ما قوَطُنا فى الككتاب مِنْ شََيْءٍ ثم إلى رَبهغ 
يُحْسَرُونَ)١‏ واين احتمال با معناى آيه مناسب تر است»ء جون مى دانيم كه غرض از آيه مورد بحث بيان آن جهاتى است كه 
خداوند با آن جهات آدمى را تكريم كرده؛ و بر بسيارى از موجودات اين عالم برترى داده» و اين موجودات - تا آنجا كه ما 
سراغ داريم - حيوان و جن هستندء و اما ملادئكه از آن جايى كه موجودات مادى و در تحت نظام حاكم بر عالم ماده قرار 


ندارند نمى توانيم آن ها را نيز مشمول آيه بككيريم. 


بنابراين معناى آيه اين مى شود كه ما بنى آدم راز بسيارى از مخلوقاتمان كه حيوان و جن بوده باشند برترى داديمء و اما بقيه 
موجودات كه در مقابل كلمه «بسيار» (كثير) قرار دارند يعنى ملائكه خارج از محل كفتارند» زيرا آن ها موجوداتى نورى و غير 
مادى هستند و داخل در نظام جارى در اين عالم نيستند» و آيه شريفه هرجند درباره انسان بحث مى كند و ليكن از اين نظر 


مورد بحث قرارش داده كه يكى از موجودات عالم مادى است كه او را به نعمت هايى نفسى و اضافى تكريم كرده است.(١)‏ 


مادى برترى داديم) و آيه در مورد 


ص :5068 


.182 ص‎ ١٠ الميزان فى تفسير القرآن, ج‎ )7(-١ 


برتر بودن انسان بر ملاائكه يا بر عكس ساكت است و هيج برداشتى نمى توان دراين رابطه از آن نمود. جه انسان برتر از 
ملائكه باشد يا ملائكه برتر از انسان باشند اين آيه در مقام صحبت در اين زمينه نيست.(١)‏ 


سوم: انسان به غير فرشتكان برترى داده شده اند. 
جنان جه عرض شد در مورد برترى انسان بر ملائكه در بين علما اختلاف است. 


قول معروف كه به اكثريت اشاعره هم منسوب شده اين است كه انسان افضل استء و مراد ما از فضيلت انسان, نه همه افراد 
انسان ها استء بلكه افراد مؤمن است زيرا اختلا.فى نيست در اينكه عده اى از افراد انسان از جاريايان هم يست تر و 
كمراهترند» و آنان عبارتند از منكران حق و لجوج ها كه زير بار حق نمى روندء بنا براين جكونه ممكن است كه جنين 
جانورانى از ملائكه مقرب تر باشند؟...10) 


و اما معتزله معتقد شده اند به افضليت ملائكه از بشر و استدلال كرده اند به ظاهر آيه (وَ لَقَدْ كرَّمْنا بَنِى 651) تا آنجا كه مى 
فرمايد (وَ فَصَلْناهُمْ عَلى كثير مِمَنْ حَلَفْنا تَفْضِيلاً) كه تقريب استدلالشان در تفسير آيه كذشت.(8) 


نتيجه: با توجه به اختلاف نظر در شبهه؛ 


اكر كفته شود كه ملاائكه بر انسان برتر هستند كه اين حرف با ظاهر اين آيه سا زكارى دارد و ملائكه. غير كثيرى مى شوند 
كه انسان از آن ها برتر نيست. البته توجه داشته باشيد كه در اينصورت كلمه كثير ديكر به معنى جميع نيست و همان معناى 
زياد را دارد. و مقدمه شبهه هم از ابتدا برطرف مى شود جون در فرض برترى ملادئكه بر انسان معناى آيه مشكلى نخواهد 


داشت. 
ص :/ا8؟ 
)1١(-١‏ تفسير تبيان هم مشابه نظر علامه را مطرح نموده است. ر. كك: التبيان فى تفسير القرآن» ج 8 ص ”607. 


؟-(05 الميزان» ج ره ص 62 1. 
رم همانء» ص 1617. 


اكر كفته شود كه انسان برتر از ملكك است بايد با يكى از دو جوابى كه قبلا داده شد شبهه را جواب دهيم يعنى يا بكوييم كثير 
به معنى جميع است يا بككوييم آيه در مورد موجودات مادى صحبت مى كند واصلا بحث موجودات غير مادى و ملا.ئكه 


مطرح نيست. 


اما نكته اى كه شايد بتوان به عنوان جواب سوم كفت اين آيه در مورد جنس انسان و ملكك و جنس موجودات صحبت مى 
كند نه افراد خارجى.(١)‏ منافاتى ندارد كه بكُوييم جنس ملكك به خاطر طهارت و عصمت و نورانيت و خالى بودن از شهوات 
برتر از جنس انسانى است كه مخلوطى از عقل و شهوت است. و آيه هم در مقام صحبت از جنس موجودات است لذا انسان را 
برثر از اكثر موجودات مى داثد نه همه موجوداتث و جس انسان وا برتر از ملاتكه نمى :ذاند. و ابن ديد كاه متافاتى ندارد با 
اينكه بككُوييم انسان به اعتبار برخى افرادش مثل اهل بيت و انبياء و شهدا و مؤمنين در مجموع برتر از ملائكه محسوب شوند. يا 
به خاطر اينكه عباداتشان از روى اختيار و با جهاد با نفس بوده برتر و بهتر از ملائكه باشد. 


جنانجه از امير المومنين عليه السلام هم نقل شده كه: 


خداوند خلق عالم را بر سه كونه آفريد فرشتككان» حيوانات و انسان» فرشتكان عقل دارند بدون شهوت و غضبء حيوانات 


شيوتكن غاب شود ال فرشكان برع ابسن واكر شهوتس نر عقلشن سيره 5د از حعواناث بست تر :له 
ص :/56 
1 (0) اكريقت اقراد ماري البتان و موحودات ديكربوة كهيركى إن حيواناك فبرولل مكل ورفد كان كد إل انان :مر كني 


راهوارتر و راحت تريا مثل زنبور عسل غذايى زيباتر وياكك تر دارند. 


00-7 نورالثقلين» ج ص /1/8. 


خلا-صه اينكه با اين احتمالى كه در مورد آيه داديم مى توانيم بكوييم جنس ملكك از جنس انسان برتر است ولى انسان ها به 
اعتبار برخى از افرادشان يا به اعتبار اختيارى كه دارند برتر و بالاتر از ملائكه هستند. يعنى بحث نسبى مى شود از طرفى (از 


ص :504 


#شبهه 


- ١يا‏ قرآن دستور به جهر يا اخفات در نماز داده است ؟ 


* توضيح 


جرا برخى نمازها را بايد آهسته خواند و برخى از آنها را بلند؟ آيا در قرآن كريم به اين مسأله اشاره شده است و دليلى براى 


آن ذكر شده يا نه؟ 


مقدمه: قرآن كريم مسائل و راه هايى كه براى سعادت اخروى و دنيوى بشر لازم است را ذكر كرده است. البته اين به معنى 


عصمت و طهارت واكذار كرده است. 

مفهوم شناسى 

در آيه 1١١‏ سوره اسراء آمده است: (وَ لا تَجهَوْ بض لاتكك و لا تُحافِتٌ بها وَ اب بين ذلك سَبيلا) ؛ «و نمازت را با صداى بلند 
نخوان» و (نيز) آن را بسيار آهسته نخوانء و بين آن (دو) راهى بجوى). 

«جهر» و «اخفات» دو صفت متقابل همند كه صداها را با آن دو توصيف مى كنند» و جه بسا در وسط آن دو صفت ديكرى را 
هم معتبر بشمارند كه نسبت به جهر اخفات باشد و نسبت به اخفات جهر باشدء (مانند آب ملايم كه نسبت به آب داغ خنكك و 
نسبت به آب سرد داغ است) و در اين صورت جهر به معناى مبالغه در بلند كردن آواز و اخفات به معناى مبالغه در 1هسته 


سخن كفتن و حد وسط آن دو معتدل حرف زدن مى شود. و بنا براين معناى آيه اين مى شود كه در نماز صدايت را خخيلى 
بلند مكن و خيلى هم آهسته مخوان» حد وسط را رعايت نما. 


جناب مصطفوى نيز در التحقيق» اخفات و جهر رااين كونه معنا كرده است هو خفض الصوت الى حدٌ يقرب من السكون و 


ص: :582 


الجهرء فانّ الجهرء هو رفع الصوت و الاظهار بحيث يسمع كل أحد يقرب منه علنا. 


اخفات كوتاه كردن صداست تا جايى كه نزديكك به سكوت و سرى سخن كفتن باشد كه مقابل جهر است جرا كه جهر بالا 
بردن صدا و اظهار آن است به طورى كه هر كس نزديكك او شود كاملا آن را مى شنود10). 


اين دو حد وسط خوانده شود. 


ياسخ: سوالى كه مفسران در صدد ياسخ آن بر آمده اند اين است كه به مقتضاى آيه در همه نمازها بايد حد وسط را رعايت 
كرد يا برخى را به صورت جهر و برخى را اخفات و آهسته اكثر مفسران معناى اول را بركزيده اند و براى آن نيز از قول ابن 
عباس شأن نزولى را بيان كرده اند كه ييامبر اكرم نماز را به صورت جهرى و بلند مى خواند تا آنجا كه مشركين زبان به 


اعتراض و اذيت ييامبر اكرم باز كردند واين در ابتداى رسالت در مكه بود و بعد ازاين ييامبر اكرم بلند نخواند.70) 


بنا بر اين آيه فوق كارى به مسأله نمازهاى «جهريه) و «اخفاتيه» به اصطلاح معروف فقهى ندارد, بلكه ناظر به افراط و تفريط 
در بلند خواندن و آهسته خواندن استء مى كويد نه بيش از حد بلند بخوان و فرياد بزن» و نه بيش از حد آهسته كه تنها 


كته ل ماين افوداو صناى يد كرش 801 


روايات متعددى كه از طرق اهل بيت از امام باقر و امام صادق عليه السلام در ذيل اين آيه آمده است نيز اشاره به همين تفسير 
مى كند.(6) اما اينكه حد اعتدال در اينجا 


روا 


.4٠ التحقيق فى كلمات القرآن الكريم؛ ج "ا ص‎ )1(-١ 
مجمع البيان» ذيل آيه.‎ )5( -١ 

(00) تفسير نمونه» ج 217 ص: 776. 

؟- (©) ر. كك: تفسير نورالثقلين» ج ٠"‏ ص 77. 


جكونه استء و جهر و اخفاتى كه از آن نهى شده جه مى باشد؟ ظاهر اين است كه «جهر» به معنى فرياد كشيدنء و «اخفات» 
به معنى آهسته خواندن آن جنان كه خود انسان هم نشنود مى باشد. از امام صادق عليه السلام جنين نقل شد كه در تفسير آيه 


فرمود: 


«الجهر بها رفع الصوتء والتخافت بها ما لم تسمع نفسككء واقرأ بين ذلكك)؛ (١)«جهر‏ اين است كه زياد صدا را بلند كنىء و 
اخفات آن است كه حتى خودت نشنوى» هيج يكك از اين دو را انجام نده؛ بلكه حد وسط ميان آن دو را انتخاب كن). 


و اما «اخفات» و «جهرا در نمازهاى روزانه و شبانه - همان كونه كه در بالا اشاره كرديم - حكم ديكرى استء با مفهوم ديكر 
كه دلايل جداكانه دارد» و فقهاى ما (رضوان الله عليهم) مداركك آن را در «كتاب الصلاه» آورده اند.2؟7) 


برخى از مفسران اين احتمال را مطرح كرده اند كه منظور از صلاه مطلق دعا باشد و اين دستورى است در باب جككونه دعا 
كردن به اين صورت كه در هنككام دعا نه با فرياد و صداى بلند دعا كنيد و نه زير لب و سرى بلكه به صورت متعادل 


ص : 627 


.776 تفسير نورالثقلين» ج 7 ص‎ )1( -١ 

؟- (7) برخى از مفسران از اين آيه دو نكته در انجام عبادات و نيز در تبليغات دينى برداشت كرده اند.نخست اينكه مى كويد: 
عبادات خود را آن جنان انجام ندهيد كه بهانه به دست دشمنان بدهدء آن ها را به استهزاء و ايراد كيرى وادارد» جه بهتر كه 
توأم با متانت و آرامش و ادب باشد كه نه تنها نتوانند بر آن خرده كيرى كنند بلكه نمونه اى از شكوه وادب اسلامى وابهت 
و عظمت عبادات كردد.آن ها كه سعى دارند در مواقعى كه مردم استراحت كرده اند با صداهاى كوش خراشى كه از 
بلند كوهاى يرغوغا راه مى اندازند موجوديت جلسات خود را نشان دهند و به يندار خود با اين عمل صداى اسلام را به كوش 
ديكران برسانندء اين نه تنها صداى اسلام نيستء بلكه باعث يراكندكى مردم از اسلام و در نتيجه ضربه اى است به تبليغات 
دينى.ديكر اينكه: اين بايد الككويى باشد براى همه اعمال ما و تمام برنامه هاى اجتماعى و سياسى و اقتصادىء بايد همه اينها 
دور از افراطكارى ها و تندروى هاء و تفريطكارى و مسامحه و سهل انكارى باشد, و اصل اساسى (وَ ابتَع بئنَ ذلك سَبيلا) كه 


در آيه فوق آمده همه جا رعايت كردد. 


و متوسط دعا كنيد.(١)‏ احتمال ديكرى كه در اين آيه مطرح شده اين است كه همه نمازها را به جهر نخوان و يا همه آنها را به 
صورت آهسته نخوان بلكه برخى را به جهر و برخى را به اخفات بخوان اما اينكه كدام را به جهر و كدام را به اخفات بخوان 


اين را خود حضرت مشخص كرهه اند750). 


علا-مه طباطبايى درباره اين وجه مى فرمايند «اين احتمال با آنجه در سنت اثبات شده؛ كه نماز صبح و مغرب و عشاء بلند و 
ظهر و عصر آهسته خوانده شود مناسب تر است. و بعيد نيست كه اين وجه با در نظر كرفتن اتصال ذيل آيه به صدر آن وجه 
موافق ترى باشد» جون در صدر آيه مى فرمود: به هر اسمى مى توانى خدا را بخوانى و در اين ذيل مى فرمايد بلند كردن صدا 
در نماز معنايش متعالى بودن و بالا بودن خدا است و آهسته خواندن آن معنايش نزديكك بودن اواست,ء حتى نزديكك تراز 
ركك قلبء يس به هر دو قسمء نماز خواندنء اداء حق همه اسماء خدا است0.(*) اينكك به دو نمونه از رواياتى كه در اين زمينه 


وارد شدةاست اشاره مى كنيم. 


فى الكافى محبد بن يكحن عع أحمد بن محمد غن عبان بن عستي عن سماعه قال شألءه عن قول الله عروجل : (5 لا تجهة 
بض لايك وَ لا تُحافِتٌ بها) قال: المخافه ما دون سمعككء والجهر أن ترفع صوتكك شديدا. سماعه مى كويد از اين آيه سوال 


كردم امام فرمودند مخافت صدايى است كه از آهستكى شنيده نمى شود و جهر صدايى است كه به شدت بالا رفته باشد. 
على بن إبراهيم عن محمد بن عيسى عن يونس بن عبد الرحمن عن عبد الله 
ين 


)١(-١‏ التبيان فى تفسير القرآن, ج ع ص ع27. 


00-1 مجمع البيان تت تفسير القرآن» ج 352 ص 6/4 
دم الميزان فى تفسير القرآن» ج ءا ص 7738. 


بن سنان قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: أعلى الامام أن يسمع من خلفه وان كثروا قال: ليقرء قراءه وسطا يقول الله تبارك و 
تعالى: (3 لا تشهة بض لاك و لا تحاف بها) ؛ (1) عبدالله بن سنان كويد از امام صادق يرسيدم آيا بر امام جماعت لازم است 
صداى خود را به جماعت برساند هرجند زياد باشند امام فرمودند امام بايد قرائت متوسطى داشته باشد و اين آيه را تلاوت 


كردنك. 


در برخى روايات مصداق تمام و تأويل اين آيه را ولايت اميرالمومنين معرفى كرده اند يعنى ولايت امام على را نه فرياد بزن و 
نه آن را كتمان كن و آن را براى كسى كه آن را اكرام مى دارد آشكار كن. اينككونه روايات جنبه بيان مصاديق و تأويلى دارد 
و نمى تواند بيان كر معنا و تفسير ظاهر آيات باشد.(7) 


مورد جهر و اخفات وارد شده است كه به جند مورد اشاره مى كنيم. 

١‏ - اصَلَيِتٌ خَلْفَ أبى عَبِدِ اللهِ عليه السلام أيّاماً فَكانّ ذا كانت صَلَاة َا يُهَرٌ فيهَا جَهَرَ ب بشم الله الرّخمن الرّحِيم وَ كان يَجْهَرْ 
فى السُورَتَيْنَ جميعا».(0) 

” - |أنهُ سَأُلَ أبَا عَئِد الله عليه السلام عَن الرَّجلِ يَقَومٌ مِنْ آخر اللهل فيرف صَوْتَهُ بالَْوْآنٍ فَمَال يَْبَغَى للرّجُلٍ إذا صَلى فِى اللئِلٍ أنْ 
يشم هْلَهُ لكئ يَقَومَ الْقَائِم وَ يتنك الْمتَحَ د كك).(6) 


ص :5218 
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(*) كافى. ج "ا ص ١0‏ 

ع- (©) وسائل الشيع ج ع؛ ص 77. 


" - أنه سَأَلَ أََا عَمِد الله عليه السلام عن الرّجل يَقُومٌ مِنْ آخر اللّيل فرقم صَؤْئَهُ اَن فَقَالَ يَتَغَى للرَجُل إِذَا صَلَى فى اللَيل أَنْ 
يُشمِعَ أَهْلهُ لكئ يَقَومَ القائم وَ بَتَحَرّك المتَحركك).(1) 


نتيجه: احتمالات متعددى درمورد آيه (قل ادْعهُوا الله أو ادْمُوا الرَحْمنّ أَيّا ما تَدْعُوا قلَهُالَْسِماءٌ الْحسنى و لا تَجَهَرْ بِصَلاتَك وَ لا 
تُحافْتٌ بها وَ ابتّغ بَينَ ذلكك سَبِيلا) 7 ؛ «(اى بيامبر) بكو: «خدا» را بخوائيد يا «كسترده مهر را بخوانيد» هر كدام را بخوانيد» يس 
نام هاى كر سقط وان اوست.» و نمازت را با صداى بلند مخوان, و (نيز) آن را بسيار 1هسته مخوانء و بين آن (دو) راهى 
بجوى» آمده است كه جهر و اخفات را تغيير كرده اند علامه طباطبايى احتمال مى دهد منظور از جهر و اخفات همان آهسته 
خواندن نمازهاى ظهر و عصر و بلند خواندن نمازهاى صبح و مغرب و عشاء است. البته اين نكته نبايد فراموش شود كه قرآن 
متكفل بيان تمام جزئيات نيست و بيان آن را به روايت واككذار كرده است. 


." تفسير نورالثقلين» ج‎ .١ 
جواهر الكلام» ج 4 ص 273315 از جاب هاى 87 جلدى.‎ 3 
كتب فقهى بحث جهر و اخفات در نماز.‎ .* 
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517/١: ص‎ 


اع بوكاى» موريس» مقايسه اى ميان تورات»ء انجيل» قرآن و علم؛ ترجمه ذبيح الله دبير» دفتر نشر فرهنكك اسلامى» جاب نهم 
187 ش. 
اس 


لفرة ىَّ آزار شيرازى» عبدالكريم» كذشته و آينده جهان» نشر طباطبايى» قم جاب دوم» وع”ل ق. 
ب بيضاوى» عبد الله بن عمر» انوار التنزيل واسرار التأويل» داراحياء التراث العربى» بيروت» عاق. 


'5. بيهقى» أنو بكر أحمد بن الحسين بن على بن موسى» السنن الكبرى» تحقيق» محمد عبدالقادر عطاء مكتبه دار البازء مكه 
عاق. 


هع. ياكك نزاد» سيدرضاء اولين دانشكاه و آخرين بيامبر» كتابفروشى اسلاميه ١178٠‏ ش. 
68. بيشوايى» مهدى. سيره بيشوايان» انتشارات توحيد» قم جاب سيزدهم» 1١1١‏ ش. 
ا تاج الدين شعيرى» جامع الاخبار» انتشارات رضى» قم 137307 ش. 


ل الترمذى. حافظ ابى عيسى محمد بن عيسى سوره. سنن ترمذى. تحقيق. عبدالوهاب عبداللطيف» دار الفكر للطباعه و النشرء 


بيروت» ١15١07‏ ق. 

9*. ثعلبى» ابواسحاق احمد بن ابراهيم» الكشف والبيان عن تفسير القرآن, دارإحياء التراث العربى» بيروت. 

“هد جان دئون يورت» عدر تقصير نه يبشكاه محمد وقرا نه ترجمه سيد غلامرضا سعيدىء دارالتبليغ اسلامى» 1768. 
.١‏ جزايرى» سيد حميدء النحو الجامع» ناشر دارالمصطفى العالميه؛ قم» 


5/١ : ص‎ 
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جعفرى» يعقوبء تفسير كوثرء نرم افزار جامع تفاسير نور. 

جمعى از فضلاى حوزه علميه قم يكصد و هشتاد يرسش و ياسخ بر كرفته از تفسير نمونه» قم» دفتر نشر بركزيده» 151/8. 
جمعى از مؤلفان» نقد و بررسى منابع سوه تبورف6: ا ومشكده حوره و:داتشكاة 
جواد على» المفصل فى تاريخ العرب قبل الاسلام؛ بغداد دانشكاه بغداد. ١61‏ ق. 
جوادى آملىء عبدالله» تسنيم» انتشارات اسراء» قم. ج ١1/4 2١‏ ش. 

جوادى آملىء تفسير موضوعى قرآن مجيد. مركز نشر رجاءء 1727. 

جوادى آملىء سيره ييامبران در قرآن, اسراءء .١789‏ 

جوهرىء طنطاوىء تفسير الجواهر فى تفسير القرآنء بى جاء دارالفكرء بى تا. 
جراغى» على (مترجم)» طب در قرآنء انتشارات حفظى بى تاء تهران. 

حايرى» شيطان در داد كاه محشرء قم, انتشارات تابان» ج اول» ١1/9‏ ش. 

ح عاملى» محمد بن حسنء وسائل الشيعه» بيروت» ١1519‏ ق. 

حسينى شيرازى» سيد محمدء تبيين القرآن. دار العلوم» بيروت» جاب دوم ١577‏ ق. 


حسينى همدانى» محمكل» انوار درخشان در تفسير قرآن» لطفى. تهران» ١‏ ق. 


ص : 5/7 


هء. حقى البروسوىء اسماعيل» روح البيان» جاب هفتم» بيروت» دار احياء التراث العربى» ١08‏ ق. 

8. حكيم؛ سيد محمد باقر؛ علوم قرآن؛ مجمع الفكر الاسلامى؛ ١17‏ ق»؛ جاب دوم. 

/ات. خانى» على» تعارض علم و دين به روايت دكتر سروشء رسالت» ١1‏ مهر 80. 

*. خداكرمىء ابو على» دانستنى هايى درباره جن» ج دوم؛ قم, بى جاء ١78١‏ ش. 

9. خرازى» محسنء بدايه المعارف الإلهيه فى شرح عقائد الإماميه» نشر اسلامى» قمء ١١1‏ ق. 

./٠‏ خرمشاهىء بهاءالدين» قرآن يزوهىء ج اول؛ تهران» فرهنككى مشرق؛ ١/7‏ ش. 

١‏ الخطيب التبريزى» محمد بن عبد الله» مشكاه المصابيح» المكتب الإسلامى» بيروت» ج سوم ١608‏ ق/ 1988 م. 
"/. الخطيبء عبدالغنى» ترجمه دكتر اسد الله مبشرى» قرآن و علم امروز» ١787‏ ش» مؤسسه مطبوعاتى عطائى» تهران. 
“7 خمينى» سيد روح الله» آداب الصلوه؛ ج ينجم, تهران» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» ١171/8‏ ش. 

*/. خمينى» سيد روح الله» تحرير الوسيله» دار الكتب الاسلاميه» قمء 194١‏ ق. 


ص :5/7 


0 خويىء سيد ابو القاسم, البيان فى تفسير القرآنء المطبعه العلميه» قمء ١79‏ ق. 
*ل. خويى» سيد ابوالقاسم» مصباح الاصول» داورى» قم ع#اعلاق طع. 
//. خويى» سيد ابوالقاسم» معجم رجال الحديث» بى جاء ١511‏ ق/ ١997‏ م) ج ينجم. 


تحقيق سليم اسد الدارانى» رياضء دارالمغنى؛ بيروت داراين حزمء 7٠٠٠١‏ م. 

4 درويشء محيى الدين» إعراب القرآن و بيانه» ناشر دارالارشاد» سوريه. 

٠‏ دست داده» زين العابدين؛ جن و شيطان» جهرم: مجتمع فرهنكّى و هنرى شهيد مصلى نزاد» ١1/1‏ ش. 
١‏ دورانت» ويل» تاريخ تمدن. نشر 1 موزش انقلاب اسلامى» جاب دوم ١781/‏ ش. 

7 ديلمى»؛ حسن بن ابى الحسن» شريف رضىء ارشاد القلوب الى الصوابء, جاب اول» ١5١7‏ ق. 

87 ذهبى» د كتر محمد حسينء التفسير و المفشرونء دارالكتب الحديث» جاب دوم, 191/8 م. 


8. الذهبى» حافظ شمس الدين محمد بن احمد بن عثمان عجم الشيوخ, المعجم الكبير» بيروت» دارالفكر للطباعه و النشر و 
التوزيع» 1991 م. 


ص :51/6 


8 رازى» فخر الدين» عصمه الأنبياء» دارالكتب العلميه. 
رازى» فخرالدين» مفاتيح الغيب» دارالفكرء لبنان. 


0١‏ راغب اصفهانى» حسين بن محمد» المفردات فى غريب القرآن» تحقيق صفوان عدنان داودى» دارالعلم الدار الشاميه دمشق» 


بيروت» 6 اق» نوبت جاب اول. 
9 رجالى تهرانى» على رضاء جن و شيطانء قم انتشارات نبوغ» ١1/0‏ ش. 
. رسولى محلاتى» زند كانى حضرت محمد صلى الله عليه و آله نشر فرهنكك اسلامى» ١0/©‏ ش. 


1١؟/1/ مبانى و قواعد تفسير» قم» انتشارات مركز جهانى علوم اسلامى»‎ )١( رضايى اصفهانى» محمد على» منطق تفسير قرآن‎ .١ 


عن 
"6 رضايى اصفهانى» محمدعلىء تفسير قرآن مهر» يزوهش هاى تفسير و علوم قرآن؛ ارا ش. 


“9. رضايى اصفهانى, محمدعلىء با همكارى جمعى از اساتيد جامعه المصطفىء ترجمه كروهى قرآن كريم, اعتماد» قم» جاب 
وم ا 


ع9. رضى الدين الاستراباذى» محمد بن الحسنء شرح كافيه ابن حاجبء, تحقيق اميل بديع يعقوبء دارالكتب العلميه» بيروت. 
40. رهبرى, احمدء انسان بيش از تاريخ دانشكده ادبيات دانشكاه تهران» ه١١‏ ش. 
4 رى شهرى» محمد محمدى» ميزان الحكمه. دفتر تبليغات اسلامى» قم 11ج سوم. 


ص :51/0 


.. زركشىء البرهان فى علوم القرآنء دارالفكر» بيروت» ١1508‏ ق. 

. زمخشرىء محمود بن عمر بن محمد, تفسير كشافء ترجمه مسعود انصارى تهران» ققنوس» 1784. 

4. الزمخشرىء محمود بن عمرء المفصل فى صنعه الاعراب» دارو مكتبه الهلال. 

.٠‏ سايت ناظم سرا: برده دار در ايران باستان» سيف الله صالحى. 00177. 7321115313 الالالالالا 

.١‏ سبحانى» يدالله خلقت انسان در بيان قرآن» شركت سهامى انتشارات» تهران» 18١‏ ش» ج سوم. 

؟*. سبحانى» جعفرء الالهيات على هدى الكتاب و السنه والعقل؛ قمء مركز العالمى للدراسات الاسلاميه؛ ١16١7‏ ق. 
٠‏ . سبحانى» جعفر» فرهنكك عقايد و مذاهب اسلامىء قمء مؤسسه امام صادق عليه السلام» جاب اول 140 ش. 
٠5‏ . سبحانى» جعفر» فروغ ابديت» انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» بى تا. 


.١6‏ سلخنان مقام معظم رهبرى» ددر تربيت مدرس تهران» منشور آزادى. انتشارات و روابط عمومى دفتر تبليغات 


اسلامى حوزه علميه قم؛ شهريور .١778/‏ 
.٠‏ سرفرازى» عباسعلى» رابطه علم و دين» دفتر نشر فرهنكك اسلامى» تهران, 12 ش. 
7 . السمهودى» نور الدين على بن احمد.» وفاء الوفاءء باخبار دار المصطفى» 


ص :51/2 


بيروت» دار الكتب العلميه» #/ا١‏ ق. 


8 السمين الحلبى» احمد بن يوسف» الذّر المضون فى علوم الكتاب المكنون» تحقيق الدكتور احمد محمد الخرّاط» داراقلم» 


دمسى. 
4 السيد الجميلىء الاعجاز الطبى فى القرآن» دارمكتبه الهلال» بيروت» 19817 م. 


٠‏ . سيد بن طاووسء ابوالقاسم سيد على بن موسى» لهوف على قتلى الطفوفء. ترجمه: احمد فهرى زنجانىء انتشارات جهان» 


تهران» 178 ش. 


١‏ . سيد على خانء الحدائق النّديهء المدنى الكبير» تصحيح دكتر سيد ابوالفضل سجادىء ناشر ذوى القربى» قم» جاب دوم؛ 
1 . 


7. سيوطىء جلال الدينء الاتقان فى العلوم القرآن» بيروت» دارالكتب العلميه» ١077‏ ق. 


بيروت» دار الكتب العلميه» ١57‏ ق. 


.١1١‏ سيوطى, عبدالرحمن ابن ابى بكر البهجه المرضّيه فى شرح الألفيه. حاشيه ابوطالب, دارالهجره؛ قمء /218 جاب هشتم. 


6سبوط »عبدالر حمسن برق الى "يكن الأشناه والنظائ :في اللحى تحقق تحيد عبدالقاةن الفاضككى المكمه المعصرئة يزوت» 
لبنان. 


8 . الشاطبى, أبو سحاقء الموافقات فى أصول الشريعه» بيروت» المكتبه 


ص : //ا5 


العصريهء ١677‏ ق. 

.١7‏ شرتوتى» سعيدء اقرب الموارد» سازمان حج اوقاف و امور خيريه. 

. شريف الرضىء محمد بن حسينء نهج البلاغه (للصبحى صالح)» هجرتء قم» جاب اول؛ 16١5‏ ق. 
شريك لأمصىن » تحنداية عل تفسي شريق الأسحن :اشر داه اول :ديزا 11 من 

.. الشريف. عدنان؛ من علوم الارض القرآنيه» نشر دار العلم للملايين بيروت» 19197 م. 

.١‏ شعيرى» تاج الدين محمدء جامع الاخبار» انتشارات رضى قمء جاب دومء 1٠217‏ ش. 


عبدالبارى عطيه بيروت: دار الكتب العلميه» ١578‏ ق. 


.١7*‏ شيخ صدوق» خصالء. جامعه مدرسين» #اتعلاقى. 
؟17. شيخ طوسىء, محمد بن حسنء» تهذيب الاحكام فى شرح المقنعه. جهارم» ١788‏ ش. 
.١ 76‏ شيخ طوسى» عده الاصول» مؤ سسه آل البيت. 


178. شيخ الاسلام تقى الدين احمدبن تيميه ابن تيميه» احمدبن عبدالحليم؛ قاعده جليله فى التوسل و الوسيله. 22١1-1018‏ ق 


بيروت. 
.٠‏ شيرازى» امين» اسلام يزشكك بى داروء دفتر انتشارات اسلامى» ”/ا1١‏ ش» 


ص :51/1 


8. صافىء محمود بن عبدالرحيمء الجدول فى اعراب القرآن. دارالرشيد» دمشق - بيروت. 

4. الصَبَانَء محمد بن علىء حاشيه الصَبَان على شرح الأشمونىء دارإحياء التراث العربى» بيروت. 

. صدرالمتالهين محمد بن ابراهيم, التفسير القرآن الكريم» نشر بيدار» قم ١128‏ ش. 

.١‏ صدوقء ابو جعفر محمد بن على بن حسين بن موسى بن بابويه قمىء علل الشرايع» الداورى قمء 1788 ق. 
اا صدوق» الى تعفر آمال.«ترجمه كمره اى»'تهران» كتالفروشئ اسلامى هاش. 

“1 صدوقء محمد بن على ابن بابويه» عيون اخبار الرضاء قم» مشهدىء ١129#‏ ش. 

176. طباطبايى» سيد محمد حسينء الميزان فى تفسير القرآنء انتشارات جامعه مدرسين» قم ١١1/‏ ق. 


مدرسين حوزه علميه قم. 


©"'. طبرسى (امين الاسلام)» ابوعلى الفضل بن الحسن, تفسير مجمع البيان فى تفسير القرآن؛ تهرانء المكتبه الاسلاميه. ١90‏ 


ق. 


ص :51/4 


انتشارات و جاب دانشكاه تهران» تهران» 15١7‏ قء ج *. 
طبرىء ابو جعفر محمد بن جرير جامع البيان فى تفسير القرآنء دارالمعرفه» بيروت» ١61١‏ ق. 


4.. طبرى» محمد بن جريره تاريخ الامم و الملوكك (تاريخ طبرى)» التحقيق نخبه من الماء الاجلاء» موسسه الاعلمى, بيروت» 


فين تار 
1. طريحىء فخر الدين» مجمع البحرين» كتابفروشى مرتضوىء تهران» سومء ١117/6‏ ش. 

١‏ . طوسىء ابو جعفر محمد بن الحسن علىء» تفسير التبيان فى تفسير القرآن» مكتب الاعلام الاسلامى» قم ١509‏ ق. 
؟١.‏ طوسىء ابو جعفر محمد بن حسن.ء الاستبصار فيما اختلف من الاخبار» دارالكتب الاسلاميه. تهران» ١9٠‏ ق. 
*16. طيب» سيد عبدالحسين (م 181١‏ ق)» اطيب البيان فى تفسير القرآنء انتشارات اسلام» تهران» ١1/8‏ ش. 


؟18. عاملى؛ السيد جعفر مرتضىء الصحيح من سيره النبى الأعظم صلى الله عليه و آله» بيروت» دارالهادى للطباعه والنشر 
والتوزيع» دار السيره» جهارم» ١616‏ ق. - ١1146‏ م. 


١68‏ عباس حسن» النحو الوافى» المحبين للطباعه والنشر» قم. 


١1/‏ م. 


/15. عروسى حويزى, عبد على بن جمعه. تفسير نور الثقلين» اسماعيليان: قم 


5/٠١ ص:‎ 


6 ق. 
١2/8‏ عفيف عبدالفتاح طباره» سيرى در قرآن» ترجمه رسول دريايى» بى جاء وهاج» ع١‏ سش. 


9 العقيلى الهمدانى» قاضى القضاه بهاء الدين عبدالله بن عقيل شرح ابن عقيل حاشيه محمد محيى الدين عبدالحميد» 
انتشارات لقاء» قم ”3 . 


.151/84 العُكبرى. ابوالبقاء عبدالله بن الحسينء إملاء ما مَنَّ به الرّحمن» مؤسسه الصادق. طهران» جاب سوم,‎ ٠ 

١‏ . عكبرى. ابوالبقاء محب الدين عبدالله» اللباب فى علل البناء والاعراب» دارالفكر دمشق» تحقيق غازى مختار طليمات. 
7. علامه جعفرى» سخترانى در ديدار با دانشجويان يزشكىء دانشككاه تهران» اسفند .١19/8‏ 

0. علامه حلى» كشف المراد فى شرح تجريد العقائد» موسسه نشر اسلامى» ١01‏ ق. 

.١10*‏ علامه شعرانى» يزوهش هاى قرآنى. 


. العميد الصيدلى» عمر محمود عبد الله الطب الوقائى فى الاسلام» شركه معمل و مطبعه الزهراء الحديثه. عراق» موصل» 
٠6اق.‏ 


6 1. غزالى» ابوحامد» احياء العلوم (الاحياء)» بيروت» دارالمعرفه» ١6.‏ ق. 
/ه. غزالى» ابوحامد, جواهر القرآن» دمشق - بيروتء المركز العربى للكتاب» بى تا. 
/6.. غلابينى» الشيخ مصطفى» جامع الدروس العربئّه» تعليقه سالم شمس الدين» 


5/١ ص:‎ 


مؤسسه مرتضويه. 
4. فاضلء مقداد, كنز العرفان فى فقه القرآنء ايران مجمع جهانى تقريب مذاهب اسلامى» ١1519‏ ق. 


فخرالدين رازى» ابوعبدالله محمد بن عمر» مفاتيح الغيب» ناشر دار احياء التراث العربى» مكان جاب بيروت» 5 قى» 


جاب سوم. 

5١‏ فرّاءء ابوزكريا يحيى بن زياد» معانى القرآنء دارالمصريه» مصر. 

"12. فراهيدى. خليل بن احمد. كتاب العين» هجرت,. قم» ١15٠١‏ ق» جاب دوم. 

1 قوق نل زادكموتك (1882-19 م)» اصول روان كاوىء ترجمه هاشم رضىء تهران» جاب سوم. 

18. فصلنامه بينات» قم» موسسه معارف اسلامى امام رضا عليه السلام. 

.١80‏ فصلنامه مصباح» شماره »٠١‏ تابستان #/ا1. 

77خ لله شد وسدة ‏ تقتى توفي القر كداز الدهر اه بار وك يه الى 

.١51/‏ فيض كاشانى» محمد محسنء تفسير الصافى» مؤسسه الاعلمى للمطبوعاتء بيروت. الطبعه الثالثفى ١6١7‏ ق. 
8 . قرائتى» محسنء تفسير نور انتشارات در راه حق» قم ١1/8‏ ش. 

9 . قرشى» سيد على اكبر» قاموس قرآنء دار الكتب الاسلاميه» تهران» ١/ا١‏ ش. 

.٠‏ قرطبىء ابوعبدالله محمد بن احمد بن ابى بكر شمس الدين» الجامع لأحكام القرآنء دارعالم الكتب, الرياض» 1577 ق. 
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١‏ . قصص القرآنى» سيد محمد باقر حكيم, مركز العالمى للعلوم الاسلاميه» قم» ١١‏ ق. 

.١ 1‏ قطبء سيدء فى ظلال القرآنء دارالاحياء التراث العربى» بيروت» ١788‏ ق. 

.١07‏ قمى» على بن ابراهيم» تفسير قمى» تصحيح سيد بن طيب جزائرى» جاب سوم, قمء مؤْسّسه دارالكتاب» ١150©‏ ق. 
.١7‏ قمى» شيخ عباسء الانوار البهيه فى تاريخ الحج الالصيه قم دارالذخائر» ١1٠‏ ش. 

0. الكرباسى» محمد جعفر الشيخ ابراهيم» اعراب القرآنء دارمكتبه الهلال. 

©17. كلينى» محمد بن يعقوبء الكافى» دارالكتب الاسلاميه» تهران» جهارم» ١88‏ ش. 

. كورانى» على العقائد الاسلاميه» جاب اولء مركز المصطفى للدراسات الاسلاميه. 

8. كرامى, محمد على» درس هايى از علوم قرآن, احسن الحديث. 


. كروه ياسخ به يرسش ها و شبهات قرآنىء زن از زبان قرآن» مركز فرهنكك و معارف قرآن. دفتر تبليغات اسلامى حوزه 
علميه قم» قم جمالء /الر؟١.‏ 


.٠‏ كروهى از نويسند كانء موسوعة كلمات امام حسين عليه السلام» يزوهشكده باقرالعلوم عليه السلام» قم. 
.١‏ لويسء المنجد, تهران» يروهان» ١77‏ ش. 
ا مجلسى» محمدباقر» بحارالانوار» مو سسه الوفاءء بيروث» الطبعه الرابعه» ع١‏ ق. 
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*18. محمد امين الشهير بابن عابدين» رد المختار على الدرالمختار شرح تنوير الابصار» دراسه و تحقيق و تعليق عادل احمد 
عبدالموجود. على محمد معوضء قدم له و قرظه محمد بكراسماعيل» بيروت, دارالكتب العلميه ١١8‏ ق. 


18. محمد رشيد رضاء تفسير القرآن الكريم الشهير بتفسير المنار» بيروت» دارالمعرفه الطبعه الثالثه» بى تا. 


16 محمدبين عبدالوهاب» كشف الارتياب فى اتباع» يتضمن تاريخ الوهابيه و... تأليف محسن الامين الحسينى العاملى. قم 


188. محمود اسماعيل» محمد. الإشارات العلميه فى الآيات الكونيه فى القرآن الكريم» دارالدعوه. اسكندريه. ١8١١‏ ق. 
/ا/ا. محمود. مصطفى» القرآن» محاوله لفهم عصرىء بيروت» دارالشروق» ١#‏ م6. 


. مدرس افغانى» محمد علىء مُكرّرات المدرس شرح السيوطىء تحقيق و تصحيح محمد ملكىء يرويز رستكار» ناشر ييام 
علمدار» قم جاب دوم» م1١‏ . 


4 . مشكينى اردبيلى» على» تكامل در قرآنء بى تاء ترجمه حسينى نزاد» نشر فرهنكك اسلامى» تهران. 
56 مصباح يزدى» محمد تفى» معارف قرآن» قم انتشارات در راه حق» /21؟١‏ ش. 
.١‏ مصباح يزدى» سخنرانى در كتاب كفتارهاى حقوقىء دفتر همكارى حوزه و دانشكا 1 اش. 
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19. مصطفوىء حسنء التحقيق فى كلمات القرآن الكريمء ايران» انتتشارات وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامىء الاولى؛ ١1/١‏ 


سس 

.٠9*‏ مطهرىء. مرتضىء نظام حقوق زن در اسلام» صدراء جاب سيزدهمء /2178 قم. 

0 . مطهرى. مرتضىء ييرامون جمهورى اسلامىء انتشارات صدراء تهران» ١75/‏ ش. 

2 . مطهرىء مرتضىء توحيد» ج ينجم, قم انتشارات صدراء ١737/1‏ ش. 

7 . مطهرىء» مرتضىء عدل الهىء تهران» بى تا. 

. معرفتء التمهيد فى علوم القرآنء مؤسسه النشر الاسلامى» جاب دوم, قم. ١518‏ ق. 
84. معرفت» محمد هادىء شبهات و ردود» منشورات ذوى القربى» قم ١571‏ ق. 

٠‏ معرفت» محمد هادىء التفسير الاثرى الجامعء التمهيد» قم» ١787‏ شء الاولى. 

١‏ مغنيه» محمدجواد, الكاشف (التفسير الكاشف». دارالعلم للملايين» بيروت» 198١‏ م. 
.٠"‏ مكارم شيرازى» ناصرء تفسير نمونه» دار الكتب الإسلاميه» تهران» جاب اول ١0/5‏ ش. 
.,٠*‏ مكارم شيرازى» ناصرء تفسير الامثل فى تفسير كتاب المنزل» انتشارات 
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مدرسه امام على بن ابى طالبء قم؛ ١1/9‏ ش. 

©0. مكارم شيرازى» ناصرء احكام بانوان» انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب» قم ١578‏ ق» جاب يازدهم. 

٠0‏ مكارم شيرازى» ناصرء استفتاءات جديدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم» ١717/‏ ق» جاب دوم. 
08. مكارم شيرازىء ناصرء دائره المعارف فقه مقارن» قم مدرسه امام على بن ابى طالب» 1788. 

٠‏ ملا صدراء صدر المتألهين شيرازىء مفاتيح الغيب» ترجمه خداجوىء تهران, انتشارات موسى» 151 ق. 

4 نجارزاد كان» تحريف نايذيرى قرآنء مركز مطالعات و يثزوهش هاى فرهنكى حوزه. 


89 النجاشى» ابوالعباس احمد ن على» فهرست اسماء مصنفى الشيعه (رجال النجاشى)» طام قم مؤ سسه النشر الإسلامى» 


.قاع١ع‎ 

.٠‏ نجفى» كودرزء مطالب شكفت انككيز قرآن» نشر سبحان. تهران» ١9/1‏ ش. 

.١‏ نجفى» محمد حسنء جواهر الكلام؛ داراحياءالتراث العربى» هفتم» بيروت» 198١‏ م. 

١؟.‏ نجمى هاشم زاده هريسىء بيان در علوم و مسائل كلى قرآنء نرم افزار جامع التفاسير. 

١‏ ؟. نحاسء ابوجعفر احمد بن محمدء اعراب القرآن» تحقيق الدكتور» محمد احمد قاسم, دار و مكتبه الهلال» بيروت. 


ص :5/2 


11. نزادء محمد» جهان دانش» فرهنكك دانستنى هاء انتشارات بنياد» هفتم» ١1/6‏ ش. 

0. نصرء سيد حسن» علم و تمدن در اسلام؛ ترجمه احمد آرام» تهران» شركت انتشارات علمى و فرهنككى» 17/5 ش. 
2 نورى» محدثء مستدركك الوسائل؛ مؤسسه آل البيت» قمء ١1608‏ ق. 

١؟.‏ نيازمند شيرازىء يد اللّهء اعجاز قرآن از نظر علوم امروزى؛ شركت جاب ميهن؛ جاب جهارم: 170 ش. 
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ليست آثار انتشارات بزوهش هاى تفسير و علوم قرآن 

الف) كتاب هاى منتشر شده 

.17-١‏ يرسش هاى قرآنى جوانان ج ١175-١‏ دكتر محمدعلى رضايى اصفهانى و جمعى از يزوهشكران. 
#ادع” تفسير قرآن دهر الا خلدى: ذكتر ميحمد على روشا اضقهاق و جمعى انيز وهشكران: 

0 تفسير قرآن مهرء سوره يوسفء دكتر محمد على رضايى اصفهانى و جمعى از يزوهشكران. 

ع" ختترفسين قرآن مهرة سووه تزيةه دكثر ميحد على ضاي اأضقياتن وى ال #ومشكران. 

- تفسير قرآن مهر - مهر جوان (تفسير كامل تكك جلدى)» دكتر محمد على رضايى اصفهانى و جمعى از يزوهشكران. 
- ترجمه آموزشى قرآن مجيد؛ دكتر محمد على رضايى اصفهانى و جمعى از يزوهشكران. 

9" - فلسفه احكام »١‏ (حكمت ها و اسرار علمى احكام بهداشتى اسلام)» آ يت الله احمد اهتمام. 

٠‏ - فلسفه احكام ؟» (حكمت ها و اسرار نماز)» آيت الله احمد اهتمام و دكتر محمد على رضايى اصفهانى. 
اكات امورو هاي عاشور ا كر عبد على رفباي اضفهات: 
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”5 - يرتوى از شكفتى ها و اعجازهاى علمى و بلاغى قرآنء دكتر لبيب بيضون. 

“© - تعامل قرآن و علوم» دكتر محمد على رضايى اصفهانى. 

5. مراحل انس با قرآن - دكتر محمد فاكر ميبدى 

هع-عع. يزوهشى در اعجاز علمى قرآن (جلد ١‏ و 3)) دكتر محمدعلى رضايى اصفهانى 
ا ستشرقان وخا تشكتذارئ كران د كر محمد حواه اسكتو راو 

. قرآن و هنر دكتر على نصيرى 

9؟. قرآن و بهداشت روانء دكتر احمد صادقيان 

.٠‏ اعجازها و شكّفتى هاى علمى قرآن - محمدعلى رضايى اصفهانى و محسن ملاكاظمى 
.١‏ قرآن و رياضيات» سيد مرتضى علوى 

”ه. يزوهشى در روايات تفسيرى امام باقر و امام صادق عليه السلام» دكتر لاله افتخارى. 
2. قرآن و كيهان شناسى» سيد عيسى مسترحمى. 

'ه. يزوهشى تطبيقى در بطون قرآن؛ سيد حيدر طباطبايى. 

ذه شكنكى هاى بزاشكى ذرقران حسن رضارضاقى. 

8. انس با قرآن» دكتر محمد على رضايى اصفهانى. 

/اث. مديريت علوى (حكمت ها و آموزه هاى مديريتى عهدنامه مالكك اشتر)» حسن على اكبرى. 


594١: ص‎ 


-28. مجله تخصصى قرآن و علم .)1١-١(‏ 

.)18-1١( مجله تخصصى قرآن يزوهى خاورشناسان‎ ./١-9 

7 شكفتى هاى يزشكى در نهج البلاغه» حسن رضا رضايى. 

87 تعارضات عقايد وهابيت با قرآنء ابوالمصطفى. 

سيماى سوره هاى قرآن» دكتر محمد على رضايى اصفهانى. 

0 انس با قرآن (سير مطالعاتى در دانش هاى قرآن) دكتر محمد على رضايى اصفهانى. 
ب. كتاب هاى در دست انتشار 

ه. فلسفه احكام (9)» خداشناسى از راه كيهان شناسى - احمد اهتمام. 

/. قرآن و مديريت» محسن ملاكاظمى. 

تفسير آيات حج, دكتر محمدعلى رضايى اصفهانى 

4. تفسير آيات الحسين عليه السلام» دكتر محمدعلى رضايى اصفهانى 
.18-٠‏ دانشنامه ميان رشته اى قرآن و علوم؛ (ج )6-١‏ جمعى از يزوهشكران. 
-18. قرآن و علوم تربيتى (ج ١-0)؛‏ جمعى از يزوهشكران. 

."١‏ راهكارهاى حضور قلب در نمازء ابراهيم رضايى آدريانى. 

7. سلامتى و بهداشت در صحيفه سجاديه» حسن رضا رضايى. 

”. ترجمه تفسيرى قرآن» جمعى از يزوهشكران. 


ع1 
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راه هاى تهية كتاب هاى انتشارات يزوهش هاى تفسير و علوم قرآن 
الف. خريد حضورى 
به مراكز يخش كه در ذيل به آن ها اشاره مى شود: 


.١‏ يخش مركزى: قم انتشارات يزوهش هاى تفسير و علوم قرآن: قم. خيابان سميه» خيابان شهيد رجايى» كوجه ع» يلاكك فد 
تلفن: 5-1761 ١‏ 


صادرات» بلاكك ع2 كتابفروشى اهل بيث: /1781/8181 ١541-1‏ 


*. آذربايجان شرقىء» كتاب فروشى شهيد شفيع زاده: تبريز» خيابان امام خمينى رحمه الله نرسيده به ميدان ساعت, روبه روى 
خيابان تربيت» 106 


ع. آذربايجان غربى» مؤسسه اموزشى يزذوهث امام صادق عليه السلام: آذربايجان غربى» اروميه» جاده سلماسء يشت 
ماكارونى جى جست,. كوجه نانوايى: ٠911/1829‏ 


. اردبيل» نمايشكاه دائمى ولايت: اردبيلء مابين عالى قايو و باغيشه. روبروى دبيرستان بهار ١501-77807٠١‏ 


؟. اصفهانء انتشارات انصار الأمام المنتظر: اصفهانء. نجف آباد. خيابان منتظرى شمالى» جنب حوزه علميه امام المنتظر»ء 
تمايشكاه و فروشكاه» انتشارات انصار الامام المنتظرء .07781-158172٠٠‏ 


/. اصفهانء انتشارات قانون مدار: كاشان؛ ميدان امام خمينى, ابتداى خيابان ابوذر 7 جنب بيمه البرز مركزىء يلا-كك 7" 


عو الاعع لمم 
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/ اصفهان. فروشكاه كتاب شهر ايران: اصفهان» شهررضاء خيابان شهيد بهشتى» مجتمع على ابن انيطالب» فروشكاه كتاب شهر 
اإيران» "79989!5؟571-175:. 


4. اصفهان., كتاسراى حكمت: اصفهان» جهارباغ يايين» روبه روى اداره كل تربيت بدنى» جنب بانكك صادرات» 1778:2:8- 
ا 


6 اصفهان» كتاب فروشى انديشه: اصفهان» خيابان شهردارى» اول خيابان ابوذر» روبه روى بازار حمام قديم» كتاب فروشى 
انديشه اصفهان» .05١599949569٠‏ 


١١.افغانستان»‏ كتنات فروشى مدرسه رسالت: افغانستان» كابل» يل سرخ» قلعه وزير» مدرسه رسالت» 5 


نع 0 4 /ا؟ ١ 41100 18و١٠ ١‏ 
؟. ايلام» مؤسسه فرهنكى غديرخحم ايلام: ايلام» خيابان فردوسىء بالاتر از تعاونى 018 /851-98801/4:. 
.٠‏ تهران» يكتا: تهران» خيابان حافظ» نرسيده به جهار راه كالج, نبش كوجه بامشاد, يلاكك 050 تلفن: ه-"8. .051-1448 


؟١.‏ تهران» فروشكاه آستان قدس رضوى - به نشر: تهران» خيابان انقلاب» مقابل درب اصلى دانشكاه تهران» فروشكاه آستان 


قدس رضوى به نش 442:8228م-ن#/امعععع-١7:.‏ 


0. تهران» كتاب و محصولاءت فرهنكى صوت العظيم: تهران» شهر رى» ميدان شهيد مدرسء» جنب حوزه علميه حضرت 
عبدالعظيم» /رضفض هك ردن 


.١ 681-71717589 3 خراسان جنوبى» تمأ تشكاة دائمى كتاب: خراسان جنوبى» بيرجند» ميدان شهداء. نيش حكيم نزارى‎ .١8 
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اا خراسان :وفوف افا افده شر شيك مدان سكارسماة أناء وماهلة السلةءة اكدائ انان راز » اقفارات اسان 
حر صو نه تسر مستهلك) مدال اند 1 : م ابتداى خيابان رارى 9 


قدس رضوىء» شركت به نشرء تلفن: /11- ١01١١-011١1178‏ 


. خراسان رضوى. انتشارات ديانت: خراسان رضوى» مشهدء سه راه ادبيات» نرسيده به جهاد دانشكاهى» جهار راه دكتراء 
بازار كتاب ناشران كلستان» ورودى شماره ”» كتاب فروشى ديانت» ##عمع011-88١.‏ 


2 ستان مه سسه 5 1 نك حر ااستان شق سثان انادانة ا منتكاه ذوالفقاده :مع عن زونة عانكاء كان 
حور مو قرانبى بصيرت. حور سهر ٍِ ٍ والعمارى مترى» روبه روى جاد 0 


نع واءلعللعع_ الع 

.:141078:92٠0/8 شيراز» كتابفروشى موعود: استان فارس» شيرازء ميدان ارم؛ دانشكاه شيراز» كتابفروشى بجه هاى كتاب.‎ ."٠ 
.011١-881918111 فارسء كتاب سراى قائم شيراز: شيراز» ميدان دانشجو. جنب خوابككاه قدسء كتابسراى قائمء‎ .١ 

؟". قزوين» كتاب شهر ايران: قزوين» خيابان فلسطين» جهار راه عمران» فروشكاه كتاب شهر ايران» 01/0 ١781-8‏ 

“". قمء انتشارات المصطفى: قم. خيابان حجتيه» روبروى درب مدرسه حجتيه. جنب بنياد نهج البلاغه تلفن: 0117 ٠0-5107:‏ 
6". قمء انتشارات زمزم هدايت: قم» ميدان دورشهر (جانبازان)» خيابان شهيد فاطمى. نبش كوجه ”0 تلفن: 1770 50-7007 ١‏ 


ص :5910 


6" قم انتشارات نسيم حيات: قم بلوار سميه» ميدان معلم» خيابان شهيدين» جنب مدرسه علميه شهيدين» خا حر ورك 


عالى امام خمينى رحمه الله - ٠780-810/11١098‏ 


/". لرستان» كتاب شهر ايران: لرستان» خرم آبادى خيابان آيبت اللّه كمال وند» جنب سيئنما استقلاحل اعم 


7 مازندران» محصوللات فرهنكّى حاج بصير: مازندران» شهرستان بابل» جنب مسجد جامع» سازمان تبليغات اسلامى شهرستان 
بابل» مركز فرهنكى شهيد حاج بصيرء 0111-779108. 


08 مركزىء كتابفروشى سادات: استان م ركزى» اراكك. خيابان ياسداران» بعداز جهارسوء. روبروى كامبيوتر م ركزى» 
كتابفروشى سادات» ١1/9941؟؟7‏ 21ل ١:‏ . 


.١081١1١-17؟011/8:8 همدانء كتابفروشى منتظران نور: همدان» خيابان شهداء كوجه آخوند» كتابفروشى منتظران نورء‎ ."٠ 
يزد» كتاب فروشى نيكو روش: يزدء خيابان امام خمينى رحمه الله» كتابفروشى نيكو روش. ووعع1-898ن”؟:.‎ "١ 

ب. خريد غير حضورى 

١ از طريق فاككس: عو.ع"*/ا/ا-70‎ .١ 

؟. خريد اينترنتى: 131750.60117لا0. الالالالاا 


ص :5942 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


